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Sadece tlkemiz degil bolge halklar agisindan da bir baharlasmay: yasadigimiz
2011 yilimin halklarin bahari olacagi inanciyla bu 49. sayimizda da okuyucularimiza
merhaba demenin onurunu yasiyoruz.

Merhaba Yoldaslar,

Belki de diinyanin hicbir yerinde gorilmeyen bir 6zelligi ile bolgemiz birbirini te-
tikleyen halk eylemlilikleriyle, insanhigin 6zgurligi icin umut kaynagimin tikenmedigini
aksine her zamankinden daha guiclu bir sekilde halen yasadigini gosteriyor. Halk ha-
reketliliklerinin bu sekilde birbirini tetiklemesini emperyalizmin domino teorileriyle
izah etmek kadar, bdylesi baskaldirilar zincirinin mutlaka kurtulus getirecegine
olan ham inancin ve buna dayah beklentili gelecek yorumunun éntine gegcmek ve 6z-
gurlagun hic de sanildig gibi kolay kazanilmadigini géstermek acisindan bélge tari-
himizin agirhkh olarak Arap ve Turk islam doneminden demokratik toplum eksenli
baskaldirilar ya da direnislerden bir kesiti bu sayimizda sunacagiz.

Belki daha 6ncesinden de benzeri durumlar yasanmistir, ama Islamiyet'ten bu
yana son 1300 yil icinde bolgemiz, basta merkezi Arap islami uygarlk tarafindan
olmak Uzere birka¢ kez yeniden yapilandirilma sirecine alinmistir. Bu strecler
bolge toplumlarmin 6z dinamikleri ya da kimliklerini hedefleyerek farkhliklar: bir
merkeze entegre etmeyi hedefledigi icin, sonugta yenilmis olsa da bir¢ok isyanin ya-
sanmasina neden olmustur. Buglinkii BOP stireci gibi 1800’lu yillarda da bolgeye
Ingiliz eksenli bir dizayn yapilmak istenmistir. Bugiin de bilinenler gibi 1800’lerde
de Kirtlerin de kapsamh bir sekilde katildig1 i¢ savaslarin, baskaldirilarin ya da
yogun ¢atismalarin yasandigini biliyoruz. Halklarin kabullenmediklerinin egemenler
tarafindan da nasil kullanilarak devrimci enerjilerin egemenlerin hanesine akitildigina
da yabanci degiliz.

Iste Islamiyet’in ilk doénemleri ve Emevi-Abbasi iktidarlar1 zamaninda islam’a
gore yapilanmaya karsi ¢ikan halklarin nasil ve hangi yontemlerle, nicin ayaklandiklarina,
bu ayaklanmalarin énderliklerinin niteliklerine bu sayimizda toplu bir bakis yapacagiz.
Halklarin baharini yasadigimiz bugiinlerde Ozguirlitk Miicadelemizin tarihsel daya-
naklarini daha bir bilince ¢ikarmak ve oryantalizmin etkisinden kendimizi kurtarmak
acisindan boylesi bir bakisin gerekli oldugunu diistintiyoruz. Ozellikle Onderligimizin
bin bir ¢cabayla bizlere kazandirmak istedigi yeni tarih bilincinin ne anlama geldigini
kavramak acisindan da demokratik-komuinal zeminimizi gtiglendiren konumuz kap-
samindaki 0greti-0rgutlenme ve eylemelerin bilince ¢ikarilmasinda yarali olacagina
olan inancla saygilarimizi sunuyoruz.

Devrimci Selam ve Saygilar
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“DEMOKRATIK UYGARLIK”
TARIHIN NERESINDE GiZLIDIR?

Tanim geregi demokratik uygarhg: hem
bir distince sistematigi, dustince birikimi,
hem de ahlaki kurallar ve politik organlarin
buttnlagu olarak ifade ediyorum. Ne sadece
bir distince tarihinden, ne de ahlaki ve
politik gelisme icindeki toplumsal realiteden
bahsediyorum. Resmi okul, akademi, Uni-
versite duzenlerine kuskuyla bakan demo-
kratik uygarhk zihniyeti, tarih boyunca al-
ternatiflerini gelistirmekten geri durmanmustir.
Peygamberlik sistemlerinden filozof okulla-
ring, tasavvuftan doga bilimlerine kadar sa-
yisiz makam, dergah, ocak, tarikat, medrese,
mezhep, manastir, tekke, cami, kilise, tapinak
gelistirilmistir.

Tarih ne timuyle ahlaki ve politik toplu-
mun ifadesi olarak demokratik uygarhk, ne
de tiimuyle simifh ve devletli toplumun ifadesi
olarak uygarhk sistemleri biciminde yasanur.
Ic ice yogun iliski ve celiskilerle savas ve
baris durumlarmin birbirlerini kovaladig
haller olarak yasanir. En az bes bin yildan
beri stiren bu durumu acil devrimlerle hemen
ortadan kaldirmak ttopik olmakla birlikte,
gecmisten beri stiregelen akisi kader olarak
benimseyip akis seyrine miidahale etmemek
de dogru ahlaki ve politik durumlar olamaz.
Sistemlerin micadelesinin uzun siirecegini
bilerek, ahlaki ve politik toplumun 6zgurlik
ve demokratik alanmi genisletecek stratejik
ve taktik yaklasimlar daha anlamli ve sonug
ahcidir.

Resmi diinya sisteminin tiim baski ve s6-
mUrudsine ragmen, toplumun 6teki ytizi yok
edilememistir. Zaten yok edilmesi de mimkiin
olmaz. Nasil ki kapitalizm, kapitalist olmayan
toplum olmadan varhgim stirdiiremezse, res-
mi diinya sistemi olarak uygarhk da demo-
kratik uygarlik sistemi olmadan varhgm stir-

Abdullah OCALAN/

diremez. Daha da somut olarak, tekelli uy-
garhk tekelli olmayan uygarlik olmadan var-
higimi surdiiremez. Bunun tersi dogru degildir.
Yani ahlaki ve politik toplumun tarihsel akis
sistemi olarak demokratik uygarlik, resmi
uygarlik olmadan varhgin1 daha engelsiz ve
rahat surdurebilir.

Toplum stirekli tekelci smird savaslarina
dayanmak durumunda olmadigindan, cesitli
bicimler altinda kendi demokratik uygarhgim
(hem tarim-kdy zemininde, hem kentin emek-
cileri iginde) gelistirmek durumundadir.
Tarih sadece iktidar ve devletler yigininin
(en insanlik dis1 ve kdhne yapilar ve savaslarin
araci) toplami olmayip, ondan katbekat daha
fazla demokratik uygarhk ornekleriyle do-
ludur. Tim aile, kabile ve asiret sistemleri,
konfederasyonlari, kent demokrasileri ve
demokratik konfederalizmleri, manastirlar,
tekkeler, komunler, esitlikci partiler, sivil
toplumlar, tarikatlar, mezhepler, iktidarlas-
mamis din ve felsefe topluluklan, kadin daya-
nismalari, yaziya gecirilmemis sayisiz daya-
nismaci cemaat ve meclisleri vb. devasa top-
lumsal gruplar demokratik uygarhgin hane-
sine kaydedilmelidir. Ne yazik ki, bu toplu-
luklann tarihi sistemlice yazilmamistir. Hal-
buki gercek insancil tarih bu gruplarin sis-
tematik ifadesi olabilir.

Goruluyor ki, uygarhgin tekil degil, ikilem
hali toplumsal doganmin her alamnda kendini
gostermektedir. Sorun resmi tekil yapiya bo-
gulmadan, ikilemin dogaci ucunda ¢oztimsel
olup, 6zgur yasam farklihgin1 demokratik
uygarlik secenegi olarak gelistirebilmektir.

Esas almamiz gereken tarih, hiyerarsik
ve simifli toplumsal gelismede zit kutbu yasa-
yanlarin tarihidir. TUm resmi siyasi tarihler
bu tarihin varhigindan ya hi¢ bahsetmezler
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ya dabir anarsi grubu, hikmeti olmayan ka-
labahklar, amaglar icin her istismara layik
surtler olarak gorurler. Kuru, soyut, idealist
oldugu kadar zalimce duygusal bir anlayistir
bu tarih. Tarihimiz, dogal toplumdan baslayip
hiyerarsiye ve siyasal iktidara kars1 duran
etnisite, sif, cinsiyet mahkdmlarimin her
tur dustince ve eylemlerine dayanarak anlam
bulabilir.

Yazili tarih her ne kadar bu kazanimlar:
ayristirmasa da, gercekliginden kusku du-
yulamaz. Insanhk kulturt biyik 6lgtide bu
iki direnis kanalindan beslenmistir. Bunlar
tim sanatlarin basta gelen konulari olmus-
lardir. Mabetsel anitlar tim gorkemiyle gu-
numuze kadar gelmislerdir. Toplumsal ah-
laktan kirintilar kalmigsa, yine bu gelenekten
oturadur. Olimsuz destanlar, azizler, evliya
menkibeleri biylk insanhk duruslarini yan-
sitirlar. On yillarca inzivaya ¢ekilen, zindanda
curtyen, carmihlaragerilen, bir dilim ekmek,
zeytin, Uztm ve hurmayla kendini terbiye
eden, insan acisin duyan, bilgelige en ytice
degeri veren bu geleneklerdir. Bireycilige
degil komiin yasamina, manastir diizenine,
bilgi birikimine, sanat ve zanaatin gelisimine
tam bir okul degeri veren yine bu gelenek-
lerdir. Savasgi-iktidar kliginin dldirmekten
ve Olmekten baska bir sans tammadigr in-
sanhga barisi1 disinduirten, insan onurunu
koruyan, yardimlasmay esas alan, kardeglige
vurgu yapan, evrensellige acihim saglayan
yine bu soylu gelenek kanallaridir

Tarih samldigindan daha fazla demokratik
uygarhk karakterindedir. Bu temelde okun-
dugunda, sadece bol malzeme degil, muazzam
Glctlerde ideolojik orguler ve sistemik ya-
pilanmalar, organizasyonlar bulundugu goé-
rdlecektir. Unutmamak gerekir ki, tarihin
demos, devlet olmayan topluluk, toplumsal
paradigma yazimlari ya hi¢ yapilmamis ya
da yamah bohga misali boluk porcuk pargalar
halinde bazi karalamalar yazilmistir.

Ayrica yazilanlar ve yazilmak istenenler
yasaklanms, karalanmis ve cogunlukla da
engellenmistir. Tarih yazim konusunda sa-

nildigindan daha fazla ideolojik mucadele
yasanmustir. Olan tarihin tamamen uygarlk
sistemlerinin ideolojik stizgecinden gegirilmis
resmi tarih oldugu ¢ok iyi bilinmeden, tarih
okumalari zihni, dolayisiyla yasami, anlamh
toplumsal yasam sadece zorlamaz, olanaksiz
hale getirir. YANLIS TARIHLE DOGRU YA-
SANMAZ. KENDI OZGURLUK TARIHLERINI
DOGRU YAZAMAYANLAR OZGUR YASAYA-
MAZLAR.

Buyuk dinlerin ve dustnce ekollerinin
olusumunda onlarca y1l stiren inzivalar, zin-
danlar, ihanetler ve acilann yeri tartismasizadir.
Dogal toplum degerlerinin, etnisitenin, yok-
sullarin varlik savaslari da bu dtistince yapi-
sinda vazgegilmez yere sahiptir.

Aslinda etnisitenin alt tabamyla islam ve
Hiristiyanhgin kurtulus arayan yoksul ma-
nastir, tarikat kesimleri farkh bir diinya ve
yasam pesindeydiler. Devlet ve hiyerarsinin
baski ve istismarindan nefret ediyorlard.
Bu yizden buiytik hareketlilige katilmiglard.
Beklentileri icin en dogru yorum,; tarikat,
manastir ve eski dogal komiinal yasamin bir
sentezi olarak hiimanist evrensel demokra-
siydi. Etnisite ve sapkin -resmiyete karsi-
mezhepler komiinal ve demokratik durusun
en son siginaklarn olarak dagda, ¢olde, ma-
nastir ve dergahlarda varhklarimi buyuk zor-
luklar pahasina devam ettirmislerdir. Devlet
asiligi daha ¢ok bu toplumlara 6zgi olup,
direniscilik bir yasam tarzi olarak varhk bul-
mustur. Donemin evrensel zihni ve yuregi
diyebilecegimiz Hz. Mevlana vb. her iki dinde
coktur. “Yetmis iki milletten olsan da gel.
Gegmisten ne gunahin varsa yine de gel”
diye Ozetleyebilecegimiz yaklasimi son derece
evrensel bir demokratizmi icermektedir. Or-
tacagin demokrasi ve evrensellik akimini
seslendirmektedir.

Donemin ¢ok yaygin manastir, tasavvuf
akimlarina bu cergevede yaklasmak ufuk
acicidir. Etnisite ve dinin Ust tabakas feodal
devlet gucu haline gelirken, yoksul alt ke-
simleri ¢cok genis alanlara yayilmis manastir
-Islam'daki karsihg tarikat ocaklari- ve der-
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gahlarda kominal dizen guct halinde ya-
samaktadir. Bu, sinifsal anlami derin olan
bir bolinmedir. Bir anlamda ortagaga 6zgu
savasci-iktidar guctyle -kendine dayah is-
birlikci kesimlerle birlikte- demokratik-ko-
munal halk arasindaki ayrisma ve micade-
ledir. islam diinyasindaki Batini-Stinni ve Hi-
ristiyanhk’taki Katolik-Heretik celigkisi bu
gercegi yansitmaktadir. Kavimler bunyesinde
benzer ayrismalar gormekteyiz. Selguklu-
Osmanli-Turkmen; Arap halifeler-hariciler
vb. geliskiler, ayni kavim igindeki sinifsal ce-
liski ve kavgayr yansitmaktadir. Yoksul ha-
reketlerinden bazilari ileri diizeyde siyasal-
lasmay1 becerdiler. Karmatiler, Hashasinler,
Fatimiler, Aleviler, yoksul halk kesimlerinin
smifsal ayrnismaya tepki ifadeleridir; ortacagin
ilkel demokrasi 6rnekleridir. Fakat toplumsal
sisteme hakim saltanat anlayisi bu hareket-
lerde daha ileri bir demokratik olusuma im-
ka&n vermeyecektir.

Tarikatcilik daha c¢ok dinsel-mezhepsel
alanda yasanir. Dinin genel ilkelerinin somut
yerel ve zamansal donemlerine uygulanma-
sina dayanirlar. Dinin genel 6rgitlenmesinin
zayifhg tarikat 6rgitlenmesi ile giderilir.
Dinler daha ¢ok tarikat ve mezheplerle somut
orgutsel gi¢ haline gelirler. Dinin oldugu
her yerde mezhep ve tarikatlarin da olmasi
dogaldir. Tarikat, dinin daha yogun ve 6rgutli
yasanmasi olayidir. Nerede bir bosluk varsa
orada bir tarikat turer. Ozellikle devletin tat-
min etmedigi kitleler tarikat tipi 6rgutlere
kosarlar. Ailenin dar, devletin de ulasiimaz
oldugu kosullarda, arada daha gugclt sosyal
drgutlenmeler yoksa, tarikat drgutlenmesi
gucli bir olasiliktir. Mezhep Orgtitlenmesi
tarikatin daha genis ve geleneksellesmis ha-
lidir. Devletten korunmak ve ailelerin dar
siirlarm asmak icin yari-gizli olma geregini
duyan bircok tarikat vardir. Bazilan devlet
gudumli olurken, bazilar: siddetle karsi ¢i-
karlar. Ortadogu adeta tarikatlar toplumudur.
Etnisitenin Ozellikle sehirlerde tam yanit
olamadigy, ailelerin dar kaldig, diger yandan
devletin tek basina kendini her sey sandigi

tarihi donemlerde devreye giren tarikatlar
6nemli roller oynamislardir. Ortacagda Ba-
tiniler, gizlenmis denen tarikatlar aslinda
yoksullarin sinif partileridir. En meshurla-
rindan Hasan Sabah'in Batini tarikat: Selguklu
sultan ve vezirlerine kan kusturmustur. Ha-
riciler, Fatimiler, Aleviler benzer gelenegi
temsil ederler. Tarikatlar ve benzeri cemaatler
Ortadogu toplumunun bir nevi sivil toplum
kuruluslandir.

Halki temsil eden ¢ok sayida Batini tari-
katin ezilmesiyle, Ortadogu uygarhginin tize-
rine tam bir karanhk ¢cokmustur. 10.-12. ytiz-
yillar arasindaki donem, tim tarihi etkileyecek
buyuk bir ideolojik-politik miicadele done-
midir. Ezilen ve yoksullasan kesimlerin ha-
reketi olarak ortaya ¢ikan Hariciler, Hurre-
miler, Babekiler, Karmatiler, Hasisinler, is-
maililer basta olmak tizere tim Batini hare-
ketler ashinda hem ideolojik hem de pratik
olarak buyuk bir micadele vermisler; bir
tr ilkel sosyalizmi temsil edip yasamslardir.
Fakat Gretim gucleri ve iligkilerinin yasanmasi
gereken feodal bigimi hentiz roltini tam oy-
namadigindan, bu hareketlerin tam basarisi
mumkun olmamistir. Ama yine de 6zguirlik
ve esitlik mucadelesi tarihinde buyuk bir
yerleri vardir.

10-12. yuzyillarda Ortadogu aydinlanmasi
icin El Kindi, Farabi, Ibni Sina, Stihreverdi
ve hatta Hallaci-1 Mansur'un Kisiliklerinde
buylk caba ve fedakarhk vardir. Hakikati
aramak bunlarda blyuk bir tutkudur. Hatta
bunun siyasal ve ekonomik gikarlann tstliinde
bir deger olarak sayginhk arz ettigi bilin-
mektedir. Hakikat aski, Ortadogu cografya-
sinda belki de hi¢bir donemde olmadig:
kadar seslendirilmektedir. Ask arayisi, ashinda
yitirilen ge¢cmisin tim uygarlik degerlerini
cagristirmaktadir. Adeta yakinda tumuyle
kaybedilecek bu degerlere aglanmaktadhr.
Tannya tim yalvarmalar bu kaybedisle de-
rinden ilgilidir. Ortadogu kulttrinde derin
olan ihanet, eksiklikler, ac1 kayiplar ifadelerini
ask siirlerinde bol bol kullanmaktadir. Hal-
laci-1 Mansur ve benzeri yuzlerce insanin
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trajedisi, bu gercegin bireyde nasil yasandigini
gostermektedir. Mevlana’mn Mesnevi'si, Yu-
nus Emre’nin Ask ilahileri, yitirilen degerler
toplamimin en ac1 nagmeleri, siirsel dile ge-
tirilisleridir. Sunu séylemek gerekiyor: Or-
tadogu uygarhg: yerini Avrupa’ya birakmak
Uzere gbmulurken ¢ok aci gekmekte, sehit
vermekte, destanlarinm yazmaktacir. Ortagagin
tim soylu edebiyati bu aglamadan ibarettir.
Fuzuli, bunun son buyuk sairidir. Bunlar
adeta Stimerli sairlerin MO 2 binde style-
dikleri ezgileri hatirlatmaktadir. Bu edebiyatta
umut yoktur. Tim asklarin sonunda yanip
kil olma vardir. Leyla ile Mecnun, Keremile
Asli, Ferhat ile Sirin, Mem ile Zin bu gergegin
halk edebiyatina yansimis bigimleridir.

Mevlana, Muhiddin-i Arabi gibi blyik ta-
savvufcular, yani sezgiyle hakikat mursitleri
yetismektedir. Mutezile mezhebi rasyonaliteyi
esas alarak dogmatizme savas agmistir. Ibni
Rist 12. ylizyilin en buyuk filozofudur. Hallact
Mansur ve Suhreverdi gibi tasavvuf felsefe-
sinin 6nde gelenleri diistincelerini hayatlar
pahasina savunmuslardir. Bilimlerde de iler-
lemeler vardir. Matematik, tip, astronomi,
bitki ve hayvan arastirmalarinda gelismeler
kaydedilmektedir. Buttin bu alanlarda Av-
rupa’dan ustlnlik tartisma gotirmez. Ede-
biyattaki Usttinluk daha da carpicidir. Orta-
cagin destan edebiyati Sehname kendini ka-
mitlamigtir. ibni Haldun'un tarih felsefesi di-
yalektik materyalizme yakindir. Buna ragmen
Ortadogu Ronesans’1 gelisememektedir. Bu
kadar elverisli olanaklara ragmen, Avrupa’nin
yeni kimliginin temelini atan Ronesans’in
Ortadogu’da neden gelismedigi daha da 6nem
kazanmaktadir. Halbuki Ronesans’ta ne ya-
man direnisciydiler.

Giordano Bruno'yu ne kadar giincellesti-
rebiliriz? Yine Sokrates'i seslendirebilir miyiz?
Hig¢ kimse bu biyuk zihniyetlerin yitik oldu-
gunu iddia edemez. Etmemesi ve yasatiimasi
gerekir. Mevlana, Hallact Mansur, Mani, Stih-
reverdi gibilerinin de canlandirilmasi gerekir.
Peygamberce olanin ruhunu, 6zunu de ¢ag-
daslastirmak gerekir. Onlarin bir anlamda

6lmediklerini bilerek ve gergek temsillerini
yaparak yasamak gerekir. Bu halkalar gerekli
guincel zihniyete bizi yakinlastirabilir. Cagi-
muzin soy degerlerini ayirt edebilirim. Fakat
kétu yenilenleri canlandirmak pek yaratici
etki birakmayacaktir.

Ortadogu’nun yenilenmis kadin tannga
bilgeliklerine, Musa, isa ve Muhammed'lere,
Saint Paul’lara, Mani'lere, Veysel Karani'lere,
Hallac-1 Mansur’lara, Sihreverdi’'lere, Yunus
Emre’lere, Mevlanalara, Isik¢r'lara Bruno'lara
ihtiyaci vardir. Hakikat devrimi, eskilerin es-
kimeyen ama yenilenen mirasina sahip ol-
madan basarilamaz. Devrimler ve devrimciler
0lmez, sadece miraslarina sahip ¢ikilarak
yasanilabilecegini kanitlar.

Ibni Sinalar, ibni Riistler, EI Kindiler uyan-
mahdir; buyik ¢abalariyla bilime neler kat-
tiklariny, bilimin ne kadar gelismis oldugunu
gorerek, o buyuk zihinlerini doyurabilecek-
lerini gosterebilmeliyiz. Demirci Kawalar,
Hallac1 Mansurlar, Stihreverdiler, BabeKkler,
Seyh Bedreddinler, Mazdekler, Kérogullar
da uyanmahduir; biyik direnmelerin, yigit-
liklerin ve acilarin bosa gitmedigini, onlara
yarasir insanlarin hakim olduklarini kendi-
lerine gostermeliyiz.

Bir yerde ne kadar duisiis gergeklesmisse,
0 kadar yucelme imkani var demektir. Ne
kadar karanhk koyulasmissa, aydinhk da o
kadar yakin demektir. Her seye karsi elestirel
olabilmeliyiz. Ama gergegi bulma umudunu
da asla yitirmeden. Kéhne bencilligin asi-
retciligini, aileciligini, kariligini, kocahgini,
milliyetciligini, dinciligini birakmaliyiz. Birinde
hepimizi, hepimizde birini géren buyuk ve
zengin insanhk anlayisina donmeliyiz. Hu-
manizmi de digtan almaya gerek yoktur. Bu
topraklarin en biyik zenginligi insaniyetgi-
ligidir. Onu ayaga kaldirmahyiz. Tekrar bytk
asklarin yolunu agmaliyiz. Onun ilahi teorisini
ve kutsal pratigini bin defa tovbe ederek ve
buyuk sadakatin ne oldugunu, uygarhk de-
gerine, topragina, insan kiymetine ne kadar
bagh oldugunu bilerek yasamsallastirmaya
calismahyiz.
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INANC DUNYASI VE DIRENIS KULTURU

Bolgemizde 6zellikle Islam diinyas: iginde
yasanan gelismeleri, tarihten kopuk ve salt
guncel iliski ya da geliskilerden kaynakh
imis gibi ele alip degerlendirmeye kalkisirsak
oldukga sig ve cogu kez de yanmlgilara agik
sonuclara ulasiriz. Bu nedenle de Tunus'tan
baslayip Bahreyn'e kadar yayilan gelismeleri
daha iyi anlayabilmek ve olasi gelismelerin
neler olabilecegi 6ngoriistine sahip olabilmek
icin bolgenin tarihsel-inangsal gelisimine

bakmak gerekecektir. Tarihsel-inangsal di-
yoruz, gunku var olan merkezi uygarlik gicleri
de 6zellikle bolgemizin inang dinyasi Uze-
rinden hesaplar yapmakta ve egemenligini
ilk elden inang dlinyasi Gizerinden insa etmek
istemektedir. Bu nedenle de ¢zellikle Hagh
Seferleri’nden bu yana Bati’mn modernist
gugleri, Islam sahsinda ashnda bolge halk-
larimi tehlikeli diisman ilan etmis bulunmak-
tadir. Bu nedenle merkezi uygarhk gugleri
en son ogul Bush ile birlikte Gzerine ikinci

kez kapsamli Hach Seferleri’ni ilan ettigi bol-
gemiz, buguin bu ilanmin sonuglarin neler
olabilecegini gok agik olarak gorebilmektedir.

Komdtinizme kars1 mucadele icin yesil ku-
sak projesi ile kullanilmaya calisilan islam,
bugtin de bolge halklarina karsi siyasal (thiml
ya da radikal) islam adh altinda bir proje ile
kullanilmaya calisilmaktadir. Aslinda askeri
seferlerle yok edilemeyen bolge halklarinin
tarihsel-kultirel kimligi, simdi bu yontemlerle

iceriginden bosaltilarak ortadan kaldiriimak
istenmektedir. Cunku adh ister islam ister
baska bir sey olsun boélge halklarmi ifade
eden inanca dayah kimlik tarih boyunca dev-
letci uygarlhiklarla gelismistir. Bu geliski bugtin
merkezi uygarhk gucleri karsisinda bir direnis
kalturt olarak kendisini ifade etmektedir.
Bu direnis kulturt de kaynagini demokratik
komdinal topluluklar ve onun en zirvesi an-
lamina da gelen neolitikten almaktadir. Eger
buglin halen merkezi uygarliklarin tim gig
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dengesizligine ragmen her tirden saldirisina
karsin bolgemizde halen aktif ya da ¢ogu
kez pasif de olsa direnig strliyor ve tim
oyunlar mutlaka bosa gikiyorsa bunun nedeni
iste bu gucli tarihsel arka plan olmaktadir.
Bu nedenle de bugtin yasananlara anlam
vermek kadar mucadele gercekligimizi ve
halkimizin 6nctlik gictndn kaynaginin ta-
rihsel dayanagini da ortaya koymak dnemli
olmaktadir. Ozellikle de 1limh islam ach
altinda 6zgurlik mucadelesine kars: dayatilan
tasfiye plam da distnuldigiinde inang ve
toplum ya da inang ve toplumsallik alamndaki
tarihsel bagin kurulmasinin zorunlu oldugu
ortaya ¢ikar. Onun i¢in toplumsalhikla inang
arasindaki iliski tarihinde kisa da olsa bir
yolculuk yapmak zorunlu olmaktadir.

insan, ilk Kimligini inang Sahasinda
Edinmistir

Toplumsalhk igin doniim noktasi olma
anlaminda, topluluklann kimlik kazanma
asamasi 6nemli olmaktadir. insanlik tarihine
iliskin ilk kimlik kazanma asamasi, toplu-
luklarin ayni zamanda birer inan¢ grubu
olarak da kendilerini 6rgttlemeleri donemine
tekabul etmektedir.

Bu anlamda ¢evrede bulunan her seyin
(hayvan, bitki, agac, tas-toprak vb.) ruhlu ya
da canh olduguna inamlmasi yani animizm
(ilk kez Ingiliz Etnologu Edward B. Taylor
tarafindan kullamlmis ve tanimlanmistir)
de denilen inang asamasi kimlik kazanmada
ilk ve 6nemli bir adimadir. Taylor, insanhgin
inan¢ yol haritasini ¢ikarmada dnemli bir
rol oynamistir. Ilk insamn ruh kavramina ve
inancina nasil vardigini, oradan da cin ve
peri inanclarina nasil gecildigini; giderek
dini inancin nasil gelistigini ele alan Taylor'a
gore ilk insanlar, “... uyku, dis, atesli hastaliklar,
esirme, delilik ve 6lim gibi psiko-fizyolojik
olgulardan animizme varmiglardir” (Dr. Sedat
Veyis Ornek, Etnoloji sozliigii) Taylor'un ko-
nuya bakis acisindaki yetmezligi burada ele
almayacagiz. Fakat ondaki inan¢ ¢oziimlemesi
toplumsalliktan soyut olarak ele alindig icin,

gunumuizde neden dincilik yaygin bir ege-
menlik araci olarak kullaniliyor sorusuna
onun yontemiyle dogru yanit bulmak mim-
kiin gorinmemektedir.

Dogada her zaman olaganlstu bir gug
bulunduguna inanan ilk insan, gevresinde
yasanan tum degisimleri hep bu olaganustu
gtice yukleme yolunu se¢mistir. Bir canlinin
dogup buylyup 6lmesi, bir agacin meyve
vermesi ya da bir kirpinin kendisini oklarla
donatmasi veya guinesin-ayin-yildizlarnn do-
gup batmasi vb. dogada var olan ya da her
seyin icinde bulunan olaganustu gucle ilin-
tilidir. Bu dogaustt olmayan ama olaganustu
olan gug igin her toplum farkl isimler kulla-
nirken, bu olaganustu glict tasiyan 6zel nes-
nelerin varhgina da isaret etmistir. Diger
yandan varhgina isaret edilen bu 6zel nesneler
giderek dikkat edilmesi gereken, tehlikeli,
dokunulmaz ilan edilen gizemli giic tasiyicisi
‘tabu’ lar olarak tanimlanmustir.

Hense Leonard, ‘Hellen-Latin Eskicag Bil-
gisi’ adh eserinde bu sureci kisaca soyle ele
almistir;

“Tikel insan, kendi 6z duyus ve dileyigini
cevresindeki diinyada etki gosteren kuvvetlere
yuklemekle bu dinyada bir stirti ruhun isba-
sida oldugunu goriyor. Bu ruhlarm kendisine
iyi davranmalarini saglamak icin onlara tap-
mak zorunda kaliyor” Bu anlatimin konusu
olan donemi diger sureclerden ayiran bir
yanin oldugunu gérmekteyiz. Bu dénemde
doga guclerine karsi insanin bir direnisi ya
da kars1 gelmesi soz konusu degildir. Bu
gucler karsisinda yapilan her sey, ruhlarin
iyi davranmasini saglamaya yoneliktir. Nasil
bir insanaiyi davranilir ve karsihiginda iyilik
gorullrse, cevredeki her seyin saygiyla kar-
silanmasi ve onlarin da birer canl olarak al-
gilanmasi sonucunda da hep iyilik gordle-
cektir. Burada tapinma olarak yorumlanan
iyilik, ashinda bir empatidir. Bir anlamda da
insan kendisine baktikca cevresine bir anlam
vermektedir. Bu bakistan yola ¢ikarak ani-
mizm i¢in ‘kendini bil’ 6zdeyisinin kaynagidir
diyebiliriz. Diger yandan bugiin kuantum fi-
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ziginin yeniden yorumlayarak ortaya ikardig
gozlemci-gozlenen iliskisinin ilk gercekgi yo-
rumu da animizmde kaynagini bulmaktadir.
Tasavvufculann disiince sistematiginin te-
melinde yer alan ‘gonul gozl’ yaklasim ve
dergahlarda, tarikatlarda, manastirlarda olu-
san kardeslik baglarmin temelinde de evrenin
bir btlin olarak 6zne bigiminde ele ahnmasi
yatmaktadir. Canlicilik da 6zne-nesne ayrimini
reddeden canli-cansiz her seyin ruhlu oldu-
guna inanan ve ruhlarin birbiri Uzerindeki
etkisini-iliskisini esas alan bir inang olmak-
tadir.

Bu asamadan sonra inancin temsili anla-
minda simgeler ve bu simgeler karsisinda
yapilan davranislar; yani putlar ve ritteller
devreye girmistir.

Fetisizm, ilk insanlarin inancin ifade eden
eylemlerin tumiint icermektedir. Bu anlamda
da fetis(put) olarak nitelenen dogal ya da
yapilmis ve simgesel bir degere sahip hale
getirilen nesnelerden fayda gérme esasi tize-
rine sekillenen klan-kabile inanclarina feti-
sizm denir.

insanhgin gelisiminin bu asamasinda
inanclarin simgeleri olan putlar, her klan ya
da kabile icin bir kimlik anlamina gelmektedir.
Insanhgin ilk kimlik edindigi ya da aidiyet
duygusunu hissettigi bu asama, ayni zamanda
farkhliklarin da ortaya ¢ikmasi demektir.
Daha dil 6beklerinin olusumundan milyon-
larca y1l 6nce gerceklesmistir bu farklilasma.
Temeli de inanctir. Dil 6beklerinin olusumu
ya da simgesel dilin kullaniminin tahminen
70 bin yilhk tarihi gegmisi dustinuldigtinde,
insanin toplumsal kimlik kazanmasindaki
ilk ve en 6nemli adiminin inang sahasi oldu-
gunu gorebiliriz.

Bir anlamda “doganin ve insanin meydana
getirdigi nesnelere saygr gostermek olan” fe-
tiscilik, kimlik bilinci ve aidiyet duygusuna
dayah farkhlagsmanin bir ifadesi olarak da
tarih sahnesine cikmistir. Daha topraga yer-
lesmeden, toplumsal drgutlenmesi halen
klanlar dizeyinde iken insanlar, animizm
inancindan farkh olarak doga guiclerine kargi

savasmak zorunda olduklarin1 hissetmeye
baglamislardir. Iste fetisizm, boylesi bir ihti-
yaca dayah olarak yani bir 6z-savunma inanci
ya da guivenlik unsuru olarak da ortaya Gik-
mustir. Neslin devami icin yalvarmak, yasamin
rahat stirmesi i¢in ruhlardan iyilik beklemek,
artik tek basina bir anlam ifade etmemektedir.
Koruyucu glglere ihtiyag vardir. Iste bu gicler
putlar olmaktadir. Bunlar dogal seyler oldugu
kadar insan yapimi olan nesneler de olabilir.

Bu fetigler daha sonralar belki de mil-
yonlarca y1l sonra birer tann gibi de tarihe
giris yapmuglardir.

Tasavvufcularin
dusunce sistematiginin temelinde
yer alan ‘gonul gozd’
yaklasimi ve dergahlarda,
tarikatlarda, manastirlarda
olusan kardeslik baglarinin
temelinde de evrenin bir butin

olarak 6zne bi¢ciminde ele

alinmasi yatmaktadir

Sanki eski ¢aglarn fetisleri, Hint mitolo-
jisindeki tanr ve tanrigalarin dinyaya insan
bicimindeki gelisini anlatan avatarlar gibi,
yeni diinyaya insan gérunumlu tanrilar veya
tanrigalar olarak gelmislerdir. Bu nedenle
daha sonralari ortaya ¢ikan ¢oktanricilik da,
fetislestirilen doga guclerinin kisisellestirilmis
hali olmaktadir. Diger yandan fetisizm do-
neminden kalma olan takilar da bugtin bile
muska ya da ugurluklar olarak tasinmaktadir.
Ozellikle halen koylerde-kasabalarda evlerin
kapilarmin tizerine asilan nallar veya odalarin
herhangi bir yerine konulan sarimsaklar ya
da bebeklerin besigine-kundaginailistirilen
nazar boncuklari, milyonlarca yilhk bir ge-
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lenegin bugtn bile yasamasi anlamina gel-
mektedir. Elbette tarihten guinimuze akip
gelen sadece bunlar degildir. Nasil ki bir
fetis etrafinda ve bir rahip onculigunde in-
sanlar klan ya da kabileler olarak yasamlarimi
glvenceye almaya calismislarsa, buglin de
cemaatler, tarikatlar seklinde ayni gelenegin
ama farklh amaglarla surdtruldugini gor-
mekteyiz. Yani bir zamanlar fetisler ve sa-
manlar yoluyla korunmaya alinan yasam,
buglin hem de putculuga ve samanhga karsi
olundugu iddia edilerek muskalarla, nallarla
ya da nazar boncuklariyla seyhlerle, pirlerle
vb. korunmak istenmektedir. Ya da bu gelenek
bir tutsaklik aracina donusturilmek icin kul-
lamImaktadir.

Fetis (totem)
simgesel bir varhgin sahsinda
klanin-kabilenin
kendi kimligine ve birligini
saglayan inancina karsi duydugu
saygiy1 ifade eder. Yani totem
sahsinda topluluk kendine
saygr duymaktadir.
Cunku o toplulugun moral
degerlerini olusturan esas
manevi unsurdur

Elbette fetisler sadece bir korunma unsuru
olarak ortaya ¢ikmamustir. Bir buttin olarak
yasamda israr etmenin, onu stirekli kilmanin
iddiasi olarak tarihe giris yapan fetisizm,
topluluklarin bir arada durusunun, ortak
degerler Uzerinden yasam surdirmesinin
de ifadesi olmustur. Belki de ahlaki-politik
toplumun ilk sistematik hale gelisi fetisizm
etrafinda gerceklesmistir.

Doga guclerine kars1 mucadele, ayn: za-
manda bu guglerin iyi-kotl yanlarinin ay-
ristirtlmasi anlamina da gelir. Bu ayristirma
tzerinden hem insanlar aras1 hem de doga

ile insan arast iligkiler belli kriterlere bagla-
narak kurulmustur. Fetislerle kurulan diya-
loglar esas olarak da bu ayristirmaya dayah
gelismistir. Artik insan bu inang altinda top-
lumsalhk disinda bir yasaminin olamayacagin
ve toplumsalliga hizmet etmeyen her seyin
kotu-gunah ya da sug oldugunu ortaya koy-
mustur.

Bu durum toplumsallikla insan arasindaki
metafizik baglarin kurulmas: anlamina da
gelmektedir.

Belli guinlerde ya da durumlarda gergek-
lestirilen tapimim rituelleri tiyatrolarin da
esin kaynag olarak sanatsal alana guclu kat-
kilar sunarken; her tapinim zaman: aym za-
manda takaslarin gerceklestigi bir pazar yeri
havasinda da gegmistir. Bu ritteller, iyi sey-
lerin karsiligi olarak bir sefkat gosterisine,
kétultkler karsisinda da bir 6fke seline do-
nusmeyi ifade etmistir. Dogal afetler karsi-
sinda bir yakaris anlamina da gelen ritteller,
vahsi hayvanlarin ya da diger kabilelerin
saldirisi karsisinda ruhsal birligin yani klan
birliginin simgesi haline gelerek bir direnis
ruhuna dontsmustur. Yani totemler, yasam
tehdit eden, guicten dustiren her sey karsi-
sinda ona kargi direnmek igin tek viicut ol-
manin semboli olmustur.

Burada yasamin tehdit edilmesi olay1 tim
klan-kabile toplulugunu ilgilendirmektedir.
Cuinkd birey klaniyla birlikte vardir. Klan ol-
mazsa birey de yoktur. Onun i¢in bireye ya-
pilan her saldir1 aym zamanda onun ait
oldugu klana ve onun koruyucusu olan toteme
de yapilmus bir saldindir. Iste bu nedenle de
totem, dis diinyanin tim tehlikelerine karsi
harekete gegen klamn kolektif iradesi anla-
mina gelmektedir. Bu yonuyle totem, 6ziinde
toplumsallagsmanin guicunun kutsallastiril-
masidur.

Buguntin birgok gercekligine de 151k tut-
mas1 ve temel sorunlarin ¢éziimune de kat-
kida bulunmasi anlaminda totemlerin klan-
kabilelerde oynamis oldugu role kisaca da
olsa derli-toplu bir sekilde bakarak 6zetlemek
gerekirse;
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Fetis (totem), simgesel bir varhigin sah-
sinda klanin-kabilenin kendi kimligine ve
birligini saglayan inancina kars1 duydugu
sayqgiy1 ifade eder. Yani totem sahsinda top-
luluk kendine saygr duymaktadir. Clnki o
toplulugun moral degerlerini olusturan esas
manevi unsurdur. Bu manevi unsur toplulugu
birbirine baglamaktadir. Boylece toplulugun
birligini saglayarak onu verimli, gtiglti ve st-
rekli kilan totem, dokunulmaz-ulasiimaz ve
kutsal bir tabu haline gelir. Elbette tabu, sa-
dece tapimilan bir simge olan totemden ibaret
degildir. Burada tabu yani dokunulmaz olan
kutsal, ayn1 zamanda totem ve saman etra-
finda Orullerek yasamin vazgecilmezi olarak
topluluga mal olan ahlaktir da. Yenilmesi
uygun olmayan varhklara donuk tabular (Al-
evilerdeki tavsan yememe ya da Musliman-
larda domuz yemenin haram olmas gibi)
buna 6rnek gosterilebilir. Diger yandan tabu
ve totem konusunu ele alirken, bitiin insan
topluluklarinin tarih boyunca aym yolu iz-
ledigini dustinmek ¢ok yanhs olur. Cinku
topluluklar savasci ya da bansgil olduklarn
gibi, etcil ya da otcul da olabilirler. Yine ne
sebeple olursa olsun insan ya da hayvan ka-
ninin akitilmasina karsi ¢ikan topluluklar
da vardur.

Elbette drneklere bakarak tabular bir
yasaklar yigini olarak gormemek gerekir.
Tabular aym zamanda sosyal iliskilerin ahlaki
olarak diizenlenmesini de saglar. Burada
topluluk bireylerinin hangi esaslar tizerinde
kiminle nasil iliskilenecegi belirlenir. Bu be-
lirlenme diger topluluklardan farklh kimlik
vurgusunu da yapar. Boylece topluluk tye-
lerinin kendilerini bir kimlik temelinde nasil
algiladiklar daha net anlasilir.

Bu sekilde klan-kabile yasaminda ortaya
¢ikan her gelisme, insan ttir olarak daha da
yetkinlestirmistir. Bu yetkinlesmeye bagh
olarak basta tretim olmak tzere toplumsal
duzen daha sistemli ve kapsamh bir hale
gelir. Boylece giderek daha blytik sayilarda
bir araya gelen insanlar, kalabahk sayidaki
topluluklar seklinde ortak beslenme, barinma

duizenine gecerler. Bu da daha gelismis ya
da kompleks bir toplumsal drgutlenmeye
ihtiyac oldugunu gostermektedir. Dogal olarak
da kendi icinde yeni farklihklar da iceren
bu karmasik 6rgutlenmenin surekliligi, bazi
kurallar ya da gelenekleri gerekli kilar.

Bdylesi bir gelisme seyri, zora dayal ol-
madan konulan kurallarin ya da gonullalik
tzerinden ve topluluga hizmet temelinde
sekillenen geleneklerin pratik yurtttlmesini
de zorunlu kilmaktadir. Bu da denetleyici,
gozetleyici ve yonlendirici bir olusumu ge-
rektirir. Bu mekanizma, topluluk i¢inde tec-
rube-birikim ve yetenek itibariyle onctlik-
onderlik rolund Gslenebilecek olan ve top-
lulugun kolektif iradesinin temsilini de ifade
eden sayginhga ulasmis kisilerle isletiimeye
calisilir. Ama maddi ya da sayisal bir varhk
olarak toplulugun strekliligini saglama roltna
ustlenen seflerin glict sinirhdir. Cnku top-
luluk kendisi i¢in sadece maddi bir butin-
1Ugtin yeterli olmadigin1 gdrmeye baslayinca,
biyolojik olarak strdurilen yasamin man-
eviyatla desteklenmesinin gerektigi ortaya
cikmistir.

Her yerde ve her zaman hazir olmasi ge-
reken guclere karsi duyulan inanci anlatan
bu maneviyat, insanlar1 kottliklerden ko-
ruyan ve zor durumlarinda onlara yarcim
eden totemler olurken, bu kilttrin strekli-
ligini saglayan, bir anlamda da bellegi anla-
minda 6nde gelen kisiligi de Samandir.

Saman bilgi ve tecriibe itibariyle toplu-
lugun oncusudar. O tarihsel bir bellek(arsiv
gibi) gorevi tstlenirken ayni zamanda ahlaki
kurallarin strekliliginin de teminatidir. $a-
manin doga kavrayisi ve sezinleme yetenegi
ileri duizeydedir. Bu nedenle de dogayla 6z-
deslesen ve dogay: da kendisi gibi dustinen,
duyumsayan bir varlik olarak goren insan,
saman yoluyla doganin sirlarini da anlama-
ya-¢0zmeye baslamistir. Onun igin de sa-
manlk gelenegini sadece tarihte oynadig
rol agisindan degil, ginimuzdeki toplumsal
sonuglara gok gui¢lt yansimasinin oldugunu
bilerek ele almak gerekir.
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Samanin hem maddi hem de ruhani diin-
yaya hitap eden ikili bir gbrevi vardir. Bunlar,
gelecekte olacaklar1 sezmek ve olacaklara
karsi tedbir gelistirmektir. Ve tabi bu temel
gorevler Uizerinden de yasama anlam vermek
ve onu diizenlemektir. Samamn bu gorevleri
yerine getirmesi dustinsel-6rgutsel bir ye-
tenek ve gucli bir hafiza gerektirir. Samanlar
bu 6zellikleriyle belki de yazili olmasa bile
tarihin ilk manifestolarini olusturmuslardir.
Tarihteki bu rollerine ragmen samanlara
sanki sadece inangla ilgili manevi bir 6nci
imisler gibi yamlgili bir yaklasim vardir. Bu
nedenle de saman disinda geriye kalan top-
luluk Gyeleri, daha ¢ok olayin inang boyutuyla
ilgilenirler. Onlar bunu yani samanin giicting,
butiin insanlarda potansiyel olarak bulunan

adeta bir inanc tarihi olarak ele alinmaktadir.
Yani kaba materyalist yorumlarda oldugu
gibi insanhgin gelisim seyri fizik ya da fizik
Otesi ayrimina tabi tutulmamaktadir. Hatta
madde-dustince oncelikleri tartisiimasina
girilmeden zihniyet-maneviyat ya da inang
gibi metafizik konularin toplumsalhik tarihinin
yazimindaki roltine 6ncelik verilmektedir.

Konu ele ahnirken, diger yandan insanlarin
birbirleriyle ya da insanin dogayla kurmus
oldugu iliskiyi belirleyenin zihniyet (distince
ya da inang) oldugu one cikarilmaktadir.
Dogal olarak da ahlak ve politikayla inang
arasinda direkt bir bagin olmasi da kaginil-
mazdur.

Bugtin eger ¢cok yogun olarak tarikatlarin,
cemaatlerin kitlesel giicinden ve hatta bu

/

.

Saman, bilgi ve tecribe itibariyle toplulugun dncusudiir.

O tarihsel bir bellek(arsiv gibi) gorevi Ustlenirken ayni zamanda ahlaki
kurallarin surekliliginin de teminatidir. Samanin doga kavrayisi ve
sezinleme yetenegi ileri diizeydedir. insan, saman yoluyla doganin

sirlarim1 da anlamaya-¢c6zmeye baslamistir

/

bir yetenek olarak algilama yerine onda bu-
lunan dogauistu giiclere yormuslardir. Buna
ragmen bazi topluluklarda samanin ayn za-
manda pratik bir lider oldugu ve savas du-
rumlarinda topluluga komutanhk yaptigi da
bilinmektedir. Bu temelde gelisim seyri gos-
teren samanin basaril pratigi, onun otoritesini
daha da tartisiilmaz kilarken, basansizlik du-
rumu ise dogaiistt gliciintin tikendigine yo-
rumlanmir. Bu durum da ¢ogu kez samanin
yasamina mal olur. Buraya kadar anlatim-
lardan da anlasilacag gibi inang, insan tim
tehlikelerden ve bu tehlikelere adeta davetiye
cikaran yalmz kalmaktan kurtaran bir gen
gibi girmistir yasama. Belki de bunun icin
“strtiden kopam kurt kapar” denilmistir.
Dikkat edilirse, buraya kadar ki anlatim-
larda, insanlik tarihinin dogal olarak da top-
lumsalhgin kok hiicrelerinin olusum tarihi,

guclerin iktidarlagsmasindan bahsediyorsak,
bu durum inancin toplumsalhgin gelisme-
sindeki roliyle oldugu kadar, tarihi gegmisin
bilincinde olan kiiresel sermaye gticlerinin
yetenegi ile de ilgili olmaktadir.

Neden tarikatlasmanin, cemaatlesmenin
guct sermaye guclerinin yetenegi ile de ilgi-
lidir?

Orhan Hangerlioglu ‘inang SozIugir isimli
kitabinda inanci sOyle tammlamaktadir:

“Inang. ....inang bilginin bittigi yerde baslar.
Bilinen i¢in inang s6z konusu degildir, bilin-
meyene inanilir. Her inancin altinda bir bil-
gisizlik yatar. Insanlar, bilmediklerini hayal
gucleriyle tamamlamaya calismiglar, cegitli
olasiik(ihtimal) lardan birini segerek sani(zan)
ve kani(kanaat)'lar edinmiglerdir. Bu san ve
kanilara guivenip baglaninca da inang gecek-
lesmistir. ... Hayal glctnun pratikle bagimli
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olarak islemesi halinde bilimsel varsayimlar,
pratikten kopmus olarak islemesi halinde de
inanclar meydana gelmistir. ... Pratikle de-
netlenen ve dogrulanan inang, inan¢ olmaktan
cikar, bilgi olur. Bundan 6trddur ki, pratikte
denetlenemeyen ve dogrulanamayan her inang,
bir bos inang(batil itikat)'tir. Metafizik, inanca
bilim ve bilgi niteligi verir ve onu bilimdigs:
bir temellendirmeyle bos inanctan ay:rir. Bi-
limsel agidan bu anlamdaki inangla bog inang
arasinda higbir fark yoktur... Inang alani, en
ilkel halk masallaridan en gelismis metafizige
kadar buttin hayal urtnlerini kapsar. Bilimsel
acidan bir ilkelin bir ugurlu tasa inanmastyla,
bir dincinin babasiz dogan bir peygambere
inanmast arasinda hicbir fark yoktur...

...Metafizik fizige indirgenemez. ... Tarihsel
sirecte materyalizmin idealizme 6nceligi ger-
cekligindendir. Insanlik, once gerceklik icindeydi
ve gerceklikle 6zdesti, hayal kurma yetenegi
¢ok daha sonra gelismistir...”

Hancerlioglu diger konularda oldugu gibi
inang olayina da kaba materyalist bakis aci-
styla yaklasmis. Bu bakis acis1 genelde reel
sosyalizmin olay ve olgulara yaklasimini gés-
termektedir. Bu tarif bir anlamda da bizlere
pozitivizmin insan ve toplumlari ele alisinin
derinlestirilmis bir bicimini sunmaktadur.
Yani afyon gibi uyusturan din, ancak bilingten
uzak, cahil ama inangh topluluklan etkile-
yebilir. Cinku onlar pozitivist degillerdir. Ve
onlar kendilerine kars: gelistirilen her sal-
dirida mesela issiz kaldiklarinda, a¢ birakil-
diklarinda, ahlaksizliga sevk edildiklerinde,
namus diye bildikleri degerleri tehdit altinda
birakildiklarinda belki bir ugurlu tastan ya
da babasiz dogmus peygamberden gug al-
masini bilenlerdir. Basit bir tas parcasinin
ya da olaganistui guice sahip peygamberlerinin
etrafinda birlik ruhu iginde bir cember olus-
turarak toplumsallikta kurtulusu arayanlardr.
Iste kaba materyalistlerin anlamadiklan da
bu oldugu icin, var olan toplumsal sorunlarn
¢cozUmunNu Uretim gugleri ve tretim iliskileri
arasindaki dengede aramislardir. Bir anlamda
da insanlar1 sadece bir mide ve cinsel diirtt

olarak gérmuslerdir. Descartes de insanlar
bir saatin dislisi olarak ele almigti. Yani
ruhsuz birer makine gibi. Boyle olunca da
dogal olarak toplumsal yasalar bir saat di-
zeneginde isleyecektir. Kaba materyalizmin
ya da bilimciligin genel bakis acis1 bu olurken,
belki de mevcut gergegi en iyi ulus-devleti
“tanrinin yeryuzine inmis hali” olarak goren
Hegel dile getirmistir. Cunki tanr fikri, ya-
sama anlam verme ve onu diizenleme roluniin
ustlenilmesi demektir. Bu nedenle de ani-
mizmden fetisizme oradan da ana tanrica
kiltiine ve ¢ok tannciliktan tek tanriciliga
ya damitolojiden felsefeye, dinlerden bilim-
cilige kadar ortaya ¢ikan tim gelismelerde
yasamin once zihinlerde ya da ideolojilerde
diizenlendigini gormekteyiz. Bu nedenle de
insanhk tarihinin ortaya gikarmigs oldugu
olumlu ya da olumsuz gelismelerinin so-
rumlusu zihniyet ya da ideoloji alam olmak-
tadir. Belki de Adorno’nun “yanlis hayat
dogru yasanmaz” s6zu bu durumu anlat-
maktadir. Burada yanlis hayattan kastedilen
zihniyet, felsefe ya da ideolojidir. Clinku hayat
once zihniyet diinyasinda kurgulanmaktadir.
Bu nedenle de yanhs kurgulanan yasamin
dogru sonuclar ortaya ¢ikarmayacagi da bir
gercektir.

Bu nedenle de dikkat edilirse, yasam
kurgulayan yani nasil yasanmasi gerektigini
dile getirenler ciftciler, toplayicilar, avcilar,
zanaatgilar, koleler, serfler ya da proleterler
degil de samanlar, rahipler, bilge insanlar,
tanricalar, buytculer, tanrilar, peygamberler,
evliyalar, pirler gibi metafizik alamn sézctleri
olmuglardir. yi bir demirci ustasi ya da giftci
veya avcl yaptigi isin en iyi nasil olmasi ge-
rektigini ortaya koymaya calismistir. Ama
nasil yasanmasi gerektigi sorusunun yaniti
bu maddi yasamin Ureticisi olan gevrelerden
gelmemistir. Hatta uzmanhk isteyen bu islerin
yapilisinda nelere dikkat edilmesi gerektigi,
ortaya gikan Urdnin kimler tarafindan na-
sil-ne kadar kullanilmas: gerektigi hususu
da metafizik alani ilgilendirmistir. Iste tim
bu gerceklikler, belki de uygarlik tarihinin
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en kapsamh ve sonug alic1 sistem karsit1 bir
kalkismasi olan Marksizm'in ilgi alanmna gir-
memis gibidir. Hatta iyi ya da kotu gibi hicbir
aynma tabi tutulmaksizin karsithg: yapilan
metafizik alan, timayle devletci guglerin ilgi
sahasi icinde birakilmistir. Bu nedenle de
Marksizm, alt yap1 diye tabir edilen maddi
Uretim-tiketim sahasini esas almistir. Ona
gore tarih boyunca insanla ilgili olan tim
olumlu ya da olumsuz gelismelerin temelinde
bu alt yapisal olusumlar yatmaktadir. Bu
ekonomik determinizm cergevesinde ele ali-
nan manevi alan ya da siyasetle-distinceyle
ilgili tim gelismeler, alt yapidaki degisimlere
bagimh kilinan edilgen bir pozisyona sokul-

Tarihin baslangicinda
oldugu gibi bugtin de ortaya ¢ikan
Inang arayisi cehalet ya da
bilgisizlikle ilgili degildir. Bilimci
yontemden kesinlikle uzak olan
bu durum, kaynagini evrenin var
olusundaki ortak enerjiden
almaktadir

mustur. Iste bugiin, insanhg ve dogay: tehdit
eden endustriyalizm, bu ruhsuz madde ya
da robot insan anlayisindan da gl alarak
saha kalkmigtir.

Ama diger taraftan Simer rahiplerinden
bu yana egemenler, 6nce zihniyet diinyasinda
insa ettikleri bir yasami, giniimiize kadar
ilmik ilmik dokuyarak tasirmay: basarmis-
lardir. Bir yandan toplumsalligin beslendigi
kaynak olan inang, ahlaki-politik yapisindan
yani demokratik komunal 6ziinden bosalti-
lirken diger yandan da yeni igeriklerle do-
natilarak bu sahanin dniine yeni gorevler
konulmustur. Ozellikle toplum miihendisligi
cercevesinde ele alinan bu yeni durum, hi-
yerarsik-devletci toplumu kartopu-nar topu

gibi cogaltip buyuterek glinlimuize tagirmistir:
Bu nedenle de inang¢ alanmnin temel figurle-
rinden olan tann igin Hegel, ‘ulus-devletle
yeryuzine inmistir’ seklinde bir yorum yap-
mustir. Yani hukuk kurallar, yurttashk iliskileri
ve tek tip toplum insas: arayisi ile ulus-
devlet yerylUzinin bir tanrsi gibi tarihe
giris yapmustir. Hegel'in bu s6ziinden ¢ika-
rilmasi gereken baska bir sonug da, ulus-
devletler ¢aginda laik-dinci catismasimin da
kocaman bir yalan oldugudur. Ciinkl yine
Hegel’e gore Napolyonla birlikte tanr yer-
yuziinde yirameye baslamistir. Bu da gos-
teriyor ki dinle catistig1 yalam yayilan ulus-
devlet, basta Vatikan olmak tzere tim dini
merkezlerin tanris1 gibi hareket ederek bu
merkezleri var olan ahlaki kirintilarindan
dabosaltarak istedigi gibi kullanima agmistir.
Bu anlamda kapitalist modernite ¢aginda,
tannlarin maske takmadigini, kitaplarinin
vahiyle yeryuziine inmedigini aksine kullarim
dehsetli bir ortamda savaslar ve her ttrden
soykirimi mesrulastiran hukukla yonettigini
gormekteyiz. Yani varilan sonug; toplumsalhk
temelinde kimlik edinmenin ilk adimi olan
inang alan, bugiin din yoluyla korkung bir
soykirim sahasi olarak kullanilmaktadir. Bu-
rada merkezi uygarhigin kurnazhgi ve istis-
marciliginin yaninda bu istismara kaynakhk
yapan ve buginin insaninin temel arayis
noktasi olan toplumsallik iligkilerine duyulan
ihtiyag olmaktadir. Yani yok edilmek istenen
doga ve insan gercekligi, baslangic asama-
sinda oldugu gibi yine inan¢ sahasinda 6z-
gurltgi yasamayr ummaktadhr.

Bu da gdsteriyor ki, tarihin baslangicinda
oldugu gibi bugin de ortaya ¢gikan inanc ara-
yis1 cehalet ya da bilgisizlikle ilgili degildir.
Bilimci yontemden kesinlikle uzak olan bu
durum, kaynagini evrenin var olusundaki
ortak enerjiden almaktadir. Orada kuantumun
yasalarinda oldugu gibi her sey birbiri ile
dolanik halde; hareketin hicbir seklinden
neden-sonug iliskisine dayali mutlak sonug
cikmayacagr icin olasiliklar gegmis ve gelecege
yon vermektedir. Diger yandan sadece diin-
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yada degil evrenin timiinde 6zne-nesne ay-
rimina tabi tutulmaksizin her sey bir canh-
ruhlu gibi ele alinip degerlendirilmektedir.
Kisacasi buguinin biliminin kuantum saha-
sinda varmis oldugu sonucun milyonlarca
yildir insanhgin inancinda yasadigir goruil-
mektedir.

Boylece kor olanin inang degil pozitivizm
oldugu, bilingsizligin ugur tasindan degil bi-
limciligin laboratuarlarindan fiskirdigi daha
iyi anlasiimaktadir.

Konumuz elbette inanclarin ya da dinlerin
tarihini ele almak ya da kronolojik bir siraya
tabi tutarak din ya da inang tarihinde bir
yolculuk yapmak degil. Ama yazili ya da ya-
z1s1z tarihe bakildiginda insanlik tarihinin
yazihminda ve gelisiminde inan¢ alaninin
hep basat oldugunu gormekteyiz. Klanlar,
kabileler totemleriyle kimlik edinmislerdir
ya da adlandiriimislardir. inanglar bir anlamda
o topluluklann sigindiklan bir liman gibi
olmustur. Dogal olarak da klan-kabileler
arasi iliskiler bu kimlikler Gzerinden olus-
mustur. Savaslar adeta putlar arasinda ya-
pilmis gibidir. Bu nedenle de yenilen ya da
kazanan hep bu putlar olmustur. Ki, islami-
yet'in zaferi sirasinda ya da Ibrahim'in ciki-
sindaki putlara kars: tavir da dikkatle irde-
lenmesi gereken drneklerdir.

Insanhgin toplumsallasmasinda birinci
derecede rol oynayan inang¢ asamast, ikinci
bir toplumsallastirma araci ile adeta dev-
rimsel bir gelisme kaydetmistir. Bu da sim-
gesel dilin kullamma girmesidir. Yaklasik 70
bin y1l 6nce ilkel de olsa insanlarin simgesel
dil aracihgiyla anlagma asamasina gelmeleri,
yeni bir toplumsal yasamin baslamasini da
beraberinde getirmistir. Sadece bir kabile
ya da agiretin degil cok genis bir cografik
saha ya da insan kditlesini i¢ine alan dil bek-
lerinin olusumu da insanlik icin ikinci bir
kimlik devrimi bigciminde ortaya gikmigtir.
Artik topluluklar sadece putlari ya da tanri-
lariyla degil dilleriyle de kendilerini tamm-
lamaya baslamiglardir. Sadece iletisim ve ak-
tarim araci olarak ele ahnmamasi gereken

dil, 6ziinde siniflandirmay: da tasidig icin
analitik zekamn toplumsal yasama etkin bir
sekilde girisini de saglamistir. Yalmzca sim-
gelerle birtakim seylerin aktarimin sagla-
makla kalmayan, ayn1 zamanda aktarilan
seyleri de etkileyerek onlar1 yeniden uretip
farkli bigcimlerde ¢ogaltip zenginlestiren dil,
aynen inang gibi yasam iginde oldukca ak-
tif-strdikleyici ve birlestirici bir role sahiptir.
Bu Ozellikleriyle simgesel dil, toplumsalligin
sistematik ifadesinin temel bir araci olurken,
insan1 somutun esaretinden ya da onun tak-
litgisi olmaktan kurtarnir. Clnkd artik, di-
sunmek sadece dis diinyadaki seylere bagh
olarak degil beyinde sekillenmis olan simgeler
uzerinden de gergeklesmektedir. Boylece
simgesel dil, gelenegi de akla uygun kilarak
ahlaki degerlerin sistematize edilmesinde
onemli bir doniim noktasini ifade eder. Bu
durum inancla zenginlesen maneviyat ala-
ninin daha da gliclenmesi anlamina gelir.

Diger yandan olusan dil 6bekleri yoluyla
ortaklasan simgeler, ortaklasan inang de-
gerlerinin de 6nlnl acarak klanlar ya da
kabileler icine hapsolmus fetislerin ya da
tanrilann daha da genis topluluklar icinde
hikam stirmesini saglar. Bu ozelligi ile de
dil manevi bir deger olarak genis topluluklarin
ruhsal birliginin saglanmasinda ve toplumsal
drgutlenmenin siirsiz olarak éninin acil-
masinda 6nemli bir role sahiptir. Bu nedenle
de simgesel dil, toplumlar arasinda iliski-
lenmeyi, sorunlarin ¢cozumunt ve diyalogun
gelistirilmesini saglamakta adeta bir donim
noktasi demektir.

Buttin bu 6zellikleriyle simgesel dil, kim-
liksel olarak ayni totemler gibi varhk ve
yokluk gerekgesidir.

Toplumsal yaratimlar: yoluyla kendisini
gittikce yetkinlestiren insan, neolitikle birlikte
inangsal alanda toplumsalligin zirvesini ya-
samigtir. Tarim-kOy devrimi ve ana tanrica
inanc etrafinda olusan toplumsal yasam,
bugiin igin de tum saldirilara ragmen kalict
izler birakmig olan 6nemli bir toplumsallik
asamasini ya da tarihin tamdig en son ve
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en sistematik basat demokratik komunal
donemi ifade etmektedir.

Bu 0zelligi ile kutsallik inancindan somut
ya da kisisellestirilmis tanrilarin kutsalligina
gegiste neolitigin kiigtimsenmeyecek bir 6ne-
mi vardir. Ana tanriga kalttrd énctligunde,
dogadan sadece hazir bulunanlar tizerinden
degil, bilingli bir sekilde toplumun maddi
ihtiyaclarinin karsilanmasinin diizenli bir
hal almasi neolitigi anlatmaktadir. Bu an-
lamda neolitik devrimle, toplum yasami daha
istikrarh ve kaliteli bir hale gelmistir. Bu du-
rum, insanlarin distince duiizeyinin gelisme-
sini de saglamistir. insanlann dustince ve
inang yapilarinin, onlarin yasama tarzlarindan
ve araclarindan bagimsiz olmasi elbette di-

Doganin gucu
putlar tarafindan degil neolitigin
tanncalar yoluyla
kadinlar
tarafindan temsil edilecektir.
CUnku kadin,
bir zamanlarin bilinemeyen,
anlasilamayan, denetlenemeyen
dinyasimin sirlarimin farkina
varmistir

sunulemez. Dolayisiyla yerlesik neolitik ya-
sam, yerlesik olmayan mezolitik yasamdan
farkl oldugu icin yeni olusan kulttrel yap:
ve inang sistemi de eskisinden farkh olmak-
tadir.

Neolitik donemde kadinin toplumsal ge-
lisme stirecindeki her olay ve olguya damga
vurmasi sonucu gelisen ana tanrga ve tannca
kaltdr(, totem inancimin zayiflamasina ve
giderek ikinci plana dismesine neden ol-
mustur. Bu nedenle de doganin gicu putlar
tarafindan degil neolitigin tanricalan yoluyla
kadinlar tarafindan temsil edilecektir. Cunku
kadin, bir zamanlarin bilinemeyen, anlasi-
lamayan, denetlenemeyen dinyasinin sirla-
rinin farkina varmistir. Tarim-yerlesik yasam
ve bunlara bagh olarak gelisimi hizlanan za-

naatcilik yoluyla islah edilmeye baslanan
doganin guicl, kadina akmaya baslamistir.
Bir baska deyisle kadin dogay: ve canlilar
evcillestirirken onlarin glictiniin kendisinde
oldugunu ifade etmistir. Bu sekilde neolitigin
inanciyla birlikte insan, doganin edilgen bir
uzantisi olmadigini aksine etkin bir degisim
gucu yani 6zne oldugunu gormdustur. Bir
baska deyisle neolitik, kendi farkina varan
insanin ortaya ¢ikisim saglamistir. Belki de
“Tao tasta uyur, igekte rilya gordir, hayvanda
uyanir ve insanda uyandiginin farkina varir”
ya da Mevlana'mn “Tastim, kaya oldum, ot
oldum, cicek oldum, stircindiim, ugtum, balik
oldum, en sonunda insan oldum.” 6zdeyisleri,
kaynagini neolitigin bu 6zelliginden almak-
tadir.

Neolitik donem her ttrden egemenlik
arayisindan uzak, farkhliklarnn uyumlulugunu
esas alan, cokluk temelli verimli bir yasam
esas almigtir. Bu donemin tanngalar: da doga
ve toplumla uyumludur. Barisgl, tretken, be-
reketli, koruyucu; korkutan-cezalandiran de-
gil, sefkatli ve dogurgandir. Tanrica, insanlar
Uzerinde egemenlik kurmaz, aksine onlara
surekli vermeyi esas alir ve onlarla i¢ ice
mutevazi bir yasam surer. Kadin eksenli ge-
lisen bu komuinal-demokratik ortamda hakim
olan ruh, esitlik-6zgurlik tutkusu ve onurlu
bir yasamair. Bu ruhun surekliliginin ve ko-
lektif yasamin teminati da ana tanrica inan-
adir.

Belki Urfa yoresinde kazilar halen ta-
mamlanmamis olan Gobekli Tepe arkeolojik
yerleskesi timuyle aciga cikanldiginda tarihin
bu donemine iliskin bizlere cok sey soyleye-
cektir. En azindan tapinak kaltarundn ko-
kenleri ya da yerlesik yasam ve tarnm iligki-
sinin nasil gelistigine dair 6nemli veriler or-
taya Gikaracaktir. Belki bu ortaya cikacak
olan verilerle tarih yeniden yorumlanacaktir.
Fakat su haliyle de goriinen o ki, insanhk ta-
rihinde inang kulturd sanilamn da 6tesinde
bir rol oynamistir. Hemen hemen neolitigin
hazirlik asamasi doneminin bu yerleskesi
yani Gobekli Tepe, kocaman bir tapinaklar

16



Say149 2011

KOMUNAR

kombinezonudur. Yani Ziggurat dncesi olusan
yatay yapilmis kapsamh bir tapinak yerles-
kesidir. Topraga yerlesiklik ya da tarimdan
bagimsiz olarak olusan bu yerleskede zihniyet
ya da inan¢ duizeyinde tarihe iz birakan ha-
zirhiklarin yapilmis olma ihtimali ytiksek gibi
gorunuyor. Su anki konumuz elbette Gobekli
Tepe yerleskesini degerlendirmek degildir.
Ama bu tarihi yerleskeyi altinda saklayan
tepecigin Uzerindeki tek agacin, yore halki
tarafindan bir dilek tutma yeri olarak halen
ziyaret ediliyor olmasi da gucli bir tarihsel
arka plana sahip olan oldukca anlamh bir
davranmis olmaktadir. Bu nedenle de halkin
geleneksel olarak stirduirdtigii bu tir davra-
nislart pesinen bilingsizlik ya da gericilik
olarak degerlendirmek, ashnda korlikten
baska bir sey degildir. Bu davranslar, bugu-
nimuizun tarihin baslangicinda gizli oldugunu
bizlere cok acik bir sekilde gosterirken aynm
zamanda da cehaleti degil aksine yogun bir
biling duizeyini ifade etmektedir.

Diger yandan bu kazilarda ortaya ¢ikan
11-12 bin yilhk dikili taglar ve Uzerlerine
ilkel de olsa kazilmis olan hiyeroglifi andiran
yazilar, belki de Ibrahimi dinler tarihinin
Urfa-Misir iliskilerine yeni bir boyut getire-
cektir. Belki de Hermes'ten Zerdest'e dogru
ya da tersinden gergeklesen distinsel akisin
nasil gerceklesmis oldugunu daha iyi anla-
yacagiz. Elbette bu belirtilenlerin nasil ola-
cagini zaman gosterecektir.

Diger yandan yazinin yaygin kullanimina
baglh olarak giinimuze kadar kendisini ak-
tarma sansini yakalamis olan Simer uygarhg:
ve sonrasi ortaya ¢ikan gelismeler, bir biittn
olarak insanhk tarihi ve dogal olarak da
inang tarihi agisindan bir doniim noktasi ol-
maktadhr. Bu tarihi, tabletler Gizerine givi ile
yazilmis olan (ve esas olarak da tanrilarla
tanngalar arasinda gegen savasin) mitolojik
anlatimlardan biliyoruz.

Milyonlarca yil stiren ve diinyanin birgok
yerinde kucuk topluluklar yoluyla tecrtibe
edilerek gelistirilen komunalite ve onun
maddi-manevi diinyasinin tersine, SUmer

uygarhg ile yeni bir yasam ve hem de ziggurat
denilen tapinaklarda sanki laboratuar orta-
minda yaratilmig gibi tarih sahnesine giris
yapmaktadir. Elbette burada laboratuar or-
tam denilirken, dogal olamayan bir seyden
yani insan tarafindan yaratilan sentetik bir
seyden bahsediliyor. Nedenlerinin dtesinde
Stmer uygarhgmin insanlgin dogal toplum
tarihine bir midahale olarak ortaya ¢iktigini
rahatlikla belirtebiliriz. Dogal akisin sonucu
olmayan bu durum komtinaliteye, dogal-de-
mokratik isleyise ve bir buttn olarak top-
lumsalliga kars1 6zel mulkiyet temelinde
yukselen hiyerarsik-devletci bir gelismenin
Onltnun agiimas: anlamina gelmektedir.

Bu gelismenin Oncusu de dikey olarak
insa edilen tapinaklarin yani zigguratlarin
mucidi olan rahiplerdir. O giine kadar yara-
tilmig olan tim insanlik degerleri, rahipler
oncultigunde egemenlikgi topluma hizmet
eder hale getirilmeye baslamistir. Mitolojinin
anlattigi Inanna-Enki arasindaki savas ve
calinan 104 Me olay: da rahiplerin var olan
icatlar nasil gahp kullandigini gostermektedir.

Rahiplerin kendisi saman kultirinden
gelmektedir. Samanlik ayn1 zamanda bir bel-
lek kasasi ya da arsiv gibi dustnulurse ya-
ratilan degerlerin toplumsallik temelindeki
isleyisine yeni bir yon vermek mesleki bir
marifet gerektirir. Ve rahiplere gelinceye
kadar da bu marifetin milyonlarca yilhk bir
birikim temeli olusmustur. Bu nedenle bi-
limcilik denilen yontemin ilk cikis merkezi
belki de rahipler 6nctlugindeki zigguratlar
olmustur.

Zigguratlar sadece bir tapinak-egitim-
akademik merkez ya da cesitli yontemler
ortaya ¢ikaran laboratuarlar degil; aym za-
manda birer Uretim merkezleridir. Yani bu
tapinaklarda gerceklesen toplum imalatinda
bir yandan bilim ve sanattan gi¢ alinarak
mitolojik esash zihniyet olusturulurken, diger
taraftan da tarim, zanaatgilhik, hayvancilik,
ticaret alaminda yasam standartlarini yuk-
selten tretim gerceklestirilmektedir. Burada
zihni ¢alisma ile insanlarin bundan sonra
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nasil yasayacaginin yaniti kavratiimaktadhr.
Bu nedenle esitlikci-6zgurluket sembollerin
zihniyet dunyasinda yenilmesi gerekir. Mi-
tolojik anlatimlarda toplumculugun sembol-
leri olan tanncalann tannlar karsisinda bir
bir yenilmelerinin sebebi de budur. Halbuki
mitolojilerin tanncalar yenik ilan ettigi do-
nem, insanhgin ¢ok biytk bir kisminin esit-
likgi-Ozgurlukeu bir yasam surdugu, tanri-
calarin ya da fetislerin bir okyanus enginli-
ginde insanhga hakim oldugu, tanrilann ise
dalgalar tarafindan dovilen kugticuk adalar
gibi oldugu bir dénemdir de ayn1 zamanda.
Bu nedenle de mitolojiler bile yenik ilan
ettigi tanrigalarin halen toplum icinde etkin
oldugu gercegini inkar etmeyerek onlara
tannlar panteonunda yer vermektedir.
Tanrilar erkek egemenlikli sistemin hi-
yerarsik donemden bu yana tarih sahnesine
cikarcig erkek figurlerdir. Bu figrlerin arka
plamnda saman-bilge adam ve askeri sef it-
tifaki vardir. Bu nedenle de tanrilar, kurnaz
adamin temsili olarak dinsel bir motif seklinde
tarih sahnesine girmistir. Dogal olarak da
tann erkek olursa, tanriin yerytzindeki
izdusumu olan devlet de ‘baba’ olur. Ana
tanricanmn sefkati ile baba tanrinin korku-
tuculugu arasindaki fark en somut olarak
kendisini devlet 6rgutlenmesinde ifade et-
mistir. Tanrica hep sefkat gosterip korurken,
tanr da hep korkutup yargilayip cezalan-
dirmistir. Onun i¢gin tanrnnin bu Ozellikleri
devlete gecerken, Hegel'i adeta haklh ¢ika-
rircasina ulus-devlette zirve yapmustir.
Devlet ve tanrn arasindaki bu benzerlige
baktigimizda zigguratlarin hem devleti olus-
turan hem de inanct yeni bir icerik temelinde
ureten merkezler oldugunu rahathkla soy-
leyebiliriz. Bu merkezlerde Sumer rahipleri
neolitikten caldiklan maddi-manevi degerleri,
devletci toplum sisteminin temel harci olarak
yeniden Uretmislerdir. Buna gore de esitligin
yerine cinsiyetcilige dayah her tirden ege-
menlik, barisin yerine savas, Uretimin yerine
somurd bas kdseye oturtulmustur. Buna
bagli olarak da tanricalar diizeni de tanrilar

panteonuyla yer degistirmistir. Bundan boyle
tarihin yazilmasinda erkek egemenlikli sistem
hakim olacaktir. Ve artik tarih diye yazilan
da egemen erkegin hikayesinden baska bir
sey degildir. Bu nedenle de bir toplum mu-
hendisligi merkezi olan zigguratlarda basta
kadin olmak Uzere doga ve toplumu tuket-
menin hizmetine kosulmak igin her sey ye-
niden yaratilmistir.

Buraya kadarki anlatimlarda esas amag,
inan¢ sahsinda dile getirilenin toplumsalligin
ve bu temelde yasama tutunmanin tarihsel
geri planini ortaya koymakutir. Ozellikle gii-
niimuiz dinyasinda toplumsal alanda yasanan
erozyon, insanligin 6nemli bir kesimini tehdit
eden issizlik ve birgok yerde 6lim sinirinda
seyreden achgin yaninda soykirim derece-
sinde kanl olan savaslarin varligi yetmiyor-

Tanr erkek olursa
tanrinin yerytzundeki izdustumu

olan devlet de ‘baba’ olur

mus gibi doganin timdtyle iflas sinyallerini
vererek yasamin sonunun geldigine isaret
etmesi karsisinda, neden halen tarihin de-
rinliklerinde kalmis gibi gériinen ve egemen
zihniyet tarafindan gerici olarak lanse edilen
ama yine de kullanilmaktan vazgegilmeyen
tarikatlar, cemaatler, mezhepler yerden man-
tar biter gibi tim toplumlar icinde ¢ogal-
maktadir?

Diger yandan tarihin her doneminde ol-
dugu gibi bugtin de insanhk agisindan yasanan
kriz slirecine bagh olarak bir savunma me-
kanizmasi ya da saldirilar karsisinda bir da-
yamsma ruhu gibi gortinerek ortaya ¢ikan
bu durum igin tumuyle toplumsalliga ya da
merkezi uygarhiga hizmet ediyor seklinde
bir genelleme yaklasimina gidilebilir mi?

Bugun sadece Turkiye ve Kurdistan'da
degil Musliiman aleminin butiinuinde ortaya
cikan Islami 6rgltlenmelerin yamnda, tim
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duinya toplumlarinda yaygin olarak gelisen
dinsel hareketler distnuldigtinde, siyasal
dincilik ya da siyasal Islam konusunu tim
boyutlariyla tarihsel-guncel toplumsal yon-
leriyle birlikte ele alhp degerlendirmek ge-
rekmektedir.

Bu nedenle de din ya da inang olayini sa-
dece manevi alann bir sorunuymus gibi gor-
memek lazim. Yani inanci ya da dini ekonomik,
siyasal, sosyal, kilttirel veya bir bitlin olarak
tarihse-gtincel kimliksel boyutun disinda ele
ahp degerlendirmemek gerekir. Dikkat edi-
lirse neredeyse tarih boyunca inanclar, maddi
yasami hem de butiin yonleriyle diizenleme
glictine sahip olmustur. Tarih ve gtincel inang
alanmnin bu 6zelligini dogrulayan sayisiz 6r-
neklere tanik olmustur. Tarihin ilk manifes-
tolari inang alaninda yazilmistir. Ahlak tarih
boyunca inangtan bagini hi¢ koparmamstir.
Bu Ozellikleriyle inang hem bir yasam vahasi
hem de 6zgurlik kapisi olmustur. Inang
sahas1 milyonlarca yil insanhga gu¢ vermistir.
Ve neredeyse insamn toplumsalliginin, do-
gayla uyumlulugunun, birbirleriyle esitligin,
yasamda 0zgurligun teminati olan inanc,
sanki insan1 var eden bir gen gibi glinimtizde
de bu rolunu oynama iddiasini stirdiirmek
istemektedir.

Ama diger yandan hiyerarsik-devletgi
toplumdan bu yana egemen gucler, insan
insan yapan tim degerleri, gticleri kendi ¢i-
karlar icin kullanmay:r oncelikli gorev bil-
mistir. Ozellikle insana kimlik veren onu
farkhliklariyla birlikte 6zgur birlik temelinde
bir arada tutan basta inang olmak tizere tim
alanlar, egemen guclerin insanhiga karsi kul-
landig1 temel silahlara donusttralmusgtar.
Rahiplerin 6ncultglinde gelistirilen mitolojik
ideoloji, bu sahada atilms derli toplu ve ol-
dukca etkileyici ilk adim olmustur. Artik geg-
miste oldugu gibi klanlarin-kabilelerin top-
lumcu-0zgurliket fetisleri ya da tanrncalan
arasindaki diyaloglar ya da catismal ger-
ginlikler degil, devletci toplumun kullasti-
ran-kolelestiren despotik tannlar ile komtinal
degerlerin tasiyicist inang figurleri arasinda

suren 6limuine savaglara tanik olunmaktadhr.
Yani savasan tanrilar ya da tanrigalar veya
rahipler, seyhler, evliyalar degil onlarin sah-
sinda despotik gugclerle direnen halklar ol-
maktadir. Bu nedenle de tarih siniflar mi-
cadelesinden ibaret degildir. Tarih belki de
en 6nemli sinavini inang alaninda vermek-
tedir. Tarihin tamdigr ilk toplumsal kimlik
bugiin her ne pahasina olursa olsun baslan-
gicindaki rolund Gslenmeye aday gorunuyor.

Bu nedenle de inancin dogasinda olan
evrensellikle etnisetinin temsili anlamindaki
ikinci toplumsal kimlik olan simgesel dil
arasindaki baglantiy1 iyi kurmak gerekiyor.
Ve bugun bu iki temel tarihsel-toplumsal
kimlik de her seye karsin direnme unsurlari
olarak tarih icindeki yerini almak istiyor.

Iste bu nedenle egemen gugler inancin
ve dilin toplumsalligin1 ortadan kaldirmay:
basaramiyor. Ama bunu basarma iddiasindan
da vazgecmiyor. Bu nedenle de neredeyse
tarihin ruhu da diyebilecegimiz bu iki top-
lumsal alam kesinlikle egemen guiclere bi-
rakmamak gerekiyor. Halklarin inancinin
bugUin de halen bir bicimde gticlii olarak ya-
samasi belki merkezi uygarhk gugleri aci-
sindan bir avantaj gibi gorinebilir. Ama unu-
tulmamalz ki, halklarin inanci kesinlikle ra-
hiplerin tanrilarn karsisinda zafer elde ede-
ceklerdir. Clink toplumcu inang genleri ke-
sinlikle bir ur ya da kanser hticresi gibi
duran rahip gelenegini devre dis1 birakma
glictine sahiptir.

Eger dikkat edilirse bolgemizde haclilar-
dan bu yana gelistirilen tim maddi-manevi
saldirilar bir tirlt amacina ulasamamistir.
Bugun diinya egemenliginin simgesi olan
ABD ve NATO gugleri tum imkan ve olanak-
larina ragmen siyasallastrdiklar: Islam sa-
hasinda bile ona istedikleri rolti oynatmada
basarili olamamislardir. Fakat “Osmanli’da
oyun coktur” tekerlemesinden yola gikarak
oynanan oyunlari tek tek bosa ¢gikarmak biz-
lerin gorevi olmaktadir. Bu nedenle de siyasal
[slam'in arkasindaki ekonomik, askeri, kiil-
turel, cinsiyetci gugleri unutmamak gerekir.
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ANA KADIN KULTURUYLE HARLANAN iSYANLAR
MAZDEK, BABEK VE HURREMIZM |

“Mazdek, Hirrem ve Babek gibi Unli
komunalistler tarafindan sergilenen isyan
ve direnisler, alan ve karakter unsurlari
nedeniyle Zerdustizmin son temsili olabilir.
Her (icli de hem Iran-Sasani ¢liriimiis mo-
narsizmine hem de sefahat icindeki Abbast
sultanlarma kargst direnisleriyle kahra-
manlik simgesi oldular.” Réber APO

Ortadogu’nun kadim tarihi merkezi uy-
garhklarin baskilarina kars: etnisite ve din
temelli direnislerle sekillenmistir. Glntimuiz

%
A

insanhgimin en ¢ok bor¢lu oldugu kominal
degerler bu direnislerde yasatilmistir. ibrani
kabilelerinin direnisi, Ibrahimi dinlerin gikis,
Zerdustilik, Karmatilik, Haricilik, Alevilik ve
daha yuzlerce asiretsel, kavimsel, mezhepsel,
felsefik hareketler baski ve zultim karsisinda
0zgurlik hareketleri olarak gikis yapmiglardir.

Bu gorkemli direnis tarihinin Nemrutlar
karsisindaki adi Hz. Ibrahim, firavunlar kar-
sisindaki adi Hz. Musa olmustur. Sonrasinda

Dogu-Bat1 hattinda Buda, Konfiigyts, Zerduist,
Sokrates sahsinda iradi ve ahlaki yukselisi
gormekteyiz. Ardindan gericilesen Yahudilik
karsisinda gizli tarikatlarin en etkilisi Esse-
niler Hareketi’nin etkilemesiyle yoksullarin
kurtulus umudu olma yolunda Hz. isa tarih
sahnesine ¢ikar. Bu tarihsel akis Mani done-
mine gelindiginde Esseniler (dogal olarak
da Isacilik), Buda ve Zerdust dstincelerinin
bir karmasi halini alir. Bu gelisme seyri, ayni
zamanda dini-kultirel etkilenmelerin diize-

yini ortaya gikarir ki, bu da hicbir hareketin
tek basina, saf olarak distinulmemesi ge-
rektigini agiklar.

Zerdustilik Iran-Sasani imparatorlugunun
resmi dini haline getirilip iktidarin araci
olma derekesine dusuruliince, buna karsi
tarihten ginumuze kadar gelisen isyanlarin
sebebi olan reform hareketleri bas goster-
mistir. iste bu temelde Mezopotamya top-
raklannin tarihsel siralama olarak Zerdustilik
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ve Hiristiyanhktan sonraki ilk btyuk dini-
felsefik-mezhepsel cikislar donemi Mani ve
Mazdek ile baslams, islamiyet déneminde
ise Babek ve Hallac-1 Mansurlarla devam et-
mistir.

Mazdek isyan: tarihin tamk oldugu buyuk
bir komunalist hareket olarak énemli bir
yere sahiptir. Ondan 6nce komunalist fikirlerle
direnen hareketler olsa da hep gizli ve kiigtik
guruplar halinde kalmislardir. Acik ve yaygin
etkisinden ve esasen de savundugu tam esit-
likgi-ortake fikirlerden dolay1 Mazdek ha-
reketi ilk komunist hareket olarak anilir. An-
cak dinde reformu 0ngdrurken devlet yapisi
icerisinde yer almasiyla geleneksel devletci
sistemin timuyle disinda bir anlayis gelis-
tirmedigini de eklemek gerekir. Bu durum
Ortadogu’daki direnislerin genel handikabini
olusturmustur. Esasen Mazdek'i en eski ya-
man komuinculer arasinda saymak gerekir.
Iran-Sasani topraklari Mazdek’ten dnce
Mani’nin reform girisimine sahne olmustur.
Her iki hareket de katliamla bastirilmis olsa
da kendilerinden sonraki tarihi de etkilemis
ve gesitli direnislerde ¢izgi olarak yasamis-
lardir.

HUrremi Hareketin Temeli:
Mazdekizm

Mazdek kimdir? Hangi kosullarda ortaya
cikmistir? Hangi fikirleri savunmus, nasil
bir 6nderdir? Kendinden sonraki tasrihi nasil
etkilemistir?

Egemenlerin baski ve zulim tarihleri, de-
mokratik uygarhk direniscilerinin adlar:
dahil maddi-manevi tim varhklarimn tarihten
silinmeleri amaci Uizerine kanla insa edilmistir.
Bu nedenle Mazdek hakkinda da tanitic
kapsamh bir eser geriye kalmamistir. Fakat
gunumize ulagabilen bilgiler bile Mazdek’in
Iranve Ortadogu demokrasi tarihinde ortakg
yasam adina gelistirdigi sistematik fikirleri
ve direnisiyle adh gururla amlacak bir halk
kahramani oldugunu gostermektedir.

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Maz-
dek, Hamedanh olup 499 tarihinde katledilen

reformcu bir halk dnderidir. Zerdust ve Ma-
ni'nin ardili olarak degerlendirilen Mazdek
dénemi Yahudi, Hiristiyan, Budist dinleri ka-
dar Yunan felsefi ekollerinin de Ortadogu’da
tanindig1 bir dénemdir ve Mazdek'i de etki-
lemedigi dustintilemez. Ancak Mazdek'te ana
dogrultuyu belirleyen Dogu toplumsalhigi ol-
mustur. Mazdek gelistirdigi felsefik anlayis
ile Zerdust rahipleri ile Sasani aristokratla-
rinin ortakhgiyla olusan erkek egemenlikgi
devletci sisteme karsi esitlikci, ortakc ve
Ozgurluket bir dizeni savunmustur. Bu te-
melde de;

1-Mal ve servetlerin paylasiimasi anla-
minda ortakcilig

2-Kadin-erkek arasinda esitligi

3-Insanlar tizerinde iktidar ve tahakkiim
kurulamayacag diistincesini felsefesinin mer-
kezine koymustur.

Toprak sahibi Dikhanlar ve tapinak top-
raklarmin sahibi din adamlar buna karsi
hemen tavir almistir. Bu tavir ilk 6nce her
¢agda oldugu gibi egemenlerin “Mazdek, ka-
dinlarin da aynen servetler gibi ortak olmasi
gerektigini savunuyor” karalamasi seklinde
ortaya cikmistir.

Mazdek, dustincelerinin felsefik temellerini
Zerdusti Dualizm ile aciklamistir: Aydinhk
ve karanlk; lyilik ve kottluk daima savas
halindedir ve tanr haric her yerde bu durum
zuhur etmektedir. Yine Zerdustlukte oldugu
gibi insan 6ldirme ve hayvan eti yenmesine
kars1 cikmistir. Din adamlarimin ayricahkla-
riin ve agir dini yukamluldklerin ortadan
kaldirilmasim; ttim kéttiluklerin ve glinahlarin
kaynag olan 6zel milkiyet, siddet, haset,
Ofke ve aggOzlulugiin insandan uzak tutularak
toplumun bir sevgi ve ask toplumu haline
getirilmesi gerektigini savunmustur.

Varhgin ilk olusumunu ayn iyonyal: ma-
teryalistler gibi ti¢ temel toz ile agiklamistir:
Ates, toprak ve su. Diger yandan Mazdek’e
gore aydinlik tanris1 dort kisiye bahsettigi
dort gug ve onlarin da kontroltindeki diger
gugclerle evrensel isleyisi yonetir. Bunlar;

1- Yargilama (Mobad-Basyargilayici)
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2- Anlama ( Herbad-Anlamaya yol bas
faktor)

3- Gizleme (  Serpahhad-Baskumandan)

4- Cosku ( Ramisgar-Keyif ve coskunun
ustast)

Buna gore bu dort kisinin denetiminde 7
guic vardir ve o yedi gliciin elinde de 12 gii¢
vardir.

Kisaca bu sekilde Ozetlenebilecek olan
Mazdek’in dustinceleri ve savundugu top-
lumsal diizen anlayis1 hizla toplum iginde
kabul goruip yayginlasmistir. Bunun en temel
sebebi de Mezopotamya topraklarnnda ya-
sayan halklarin ortak¢ yasama asinaligi ve
0 guinkl kosullarda halen canlh olan kdy ko-
munlerinin varhgidir.

Sasani Krali 1. Kavas (Kawa, Kavad, Kavaz
diye addedenler de vardir) bu durumu lehine
cevirmek icin Mazdek’in duistincelerine bas-
langicta sahip ¢ikar goriinmusttr. Boylece
Kavas, gittikce gliclenen aristokratlar ve ra-
hiplere kars1 da elini gliclendirmis olacaktu.
iran’da Pers Imparatorlugu’ndan beri rahip
ve aristokratlarin -prenslerin- énemli bir
yeri vard1. Ulke eyalet sistemiyle yonetilirdi
ki bu sistemi tarihe kazandiran onlardi.
Sasani doneminde bu sistem korunmakla
beraber gugli, merkezi bir krallik olusturmak
egilimi agir basiyordu.

Diger yandan toplum iginde bir kastlasma
gelismisti. En Ustte tim asilleri yoneten Se-
hinsah yer aliyordu. Rahipler (atorbanan),
savascilar (artestaran), birokrat ve sekre-
terler (dabiran) ve halk tabakasi (vasteryosan)
temel sosyal tabakalan olusturuyordu. Prens-
ler, genis toprak ve mal sahibi aristokratlar
ve rahipler hep birlikte ayricalikli bozorgan
(asiller) smifim olusturuyordu. Toplumda
daha alt seviyedeki bir ayrisma da Aryen
soylu olan alt seviyedeki yoneticiler ve stivari
birliklerinin temelini olusturan azadan asilleri
(harler) ile Aryenler haricindeki koyluler
arasindaydi. Kralin meziyeti tim bu farklh
siniflarin kendi smirlar icinde kalmasini
saglamasi ve adaleti tesis etmesinde goru-
1Urd. Bu durumdan Ust tabakalar faydalanip

surekli palazlandikca yoksul halk kesimleri
de daha ¢ok eziliyordu. Mazdek isyaninin
ana ekseni iste bu sekilde sayilarn ve acilan
giderek artan yoksullardan yana oluyor;
dogal olarak da halktan destek buluyordu.

Iste bu sekilde kastlagsmanin yarattigi ya-
sam duizeyi farkina bagli olarak devletin agik
taraf tutar hale gelmesi ve devlet erkaninin
satafath bir yasam icinde yasarken, halkin
giderek derinlesen ve gekilmez hale gelen
sorunlarni ciddiye almamasi ya da gorme-
mesi isyanmn zeminini daha da gliglendirmistir.
Sasanilerin simirlari Dogu’da Hindistan'dan
Bati’da Roma imparatorlugu’'na dek uzan-
yordu. Roma parcalandigindan dolayr da
onun miras: Uzerinden varligin strdiiren
Bizans imparatorlugu ile Sasani imparator-
lugu rekabet halindeydi. Sasani krallar Yunan
etkilerini silip Pers doneminin saray yasam
etkilerini yeniden canlandirma hevesindey-
diler. Bu ytizden de Bizans'tan geri kalmayan
satafath bir yasam Sasani soylularinin ve
saray erkamm etkisi altina almisti. Zaten
‘Bin bir gece masallarn’ denilen yasam bicimi
de bu dénemin Urldint olarak tarihteki yerini
almistir.

Elbette bu donemin tarihe not disen
0Ozelligi sadece binbir gece masallari degildir.
Daha sonralan Zaloglu Rustem destanina
kaynakhk edecek olan Ardesir Papekan tize-
rine kahramanlhk Oykuleri de bu donemin
yazih tarihindeki hakh yerini almistir.

Ardesir Papekan bir Kurt htikiimdar olarak
Sasani devletini kuran kisidir. Ancak Fars
soylulan kisa suirede onu tasfiye edip yonetimi
ele gecirmiglerdi. Boylece Pers devletinin
kurulusunda oldugu gibi hanedan yoneti-
minin el degistirmesinin bir 6rnegi de Sasani
devletinin kurulusunda yasanmis oluyordu.
Bu durum ayn1 zamanda Kurtlerin devlet ve
toplum igindeki etkisinin stirdigtiniin de bir
gOstergesidir.

Mazdek, Hamedan Kurtlerindendir. Ve ik-
tidarla buttnleserek bozulan Zerdustiligi re-
formdan gegirerek devlet yonetiminde de
reformu hedefleyen Mazdek ve taraftarlar
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gittikge guclenmisti. Hatta 496’da Sasani
kralin1 tahttan dustrip ve sonradan kacip
Ak-Hunlara siginmis olsa da Kral Kavas'i
zindana bile atmislardi. Kavas'in yerine bir
emanetci olarak gecen Jamaspa, halk i¢inde
etkisini bildigi Mazdek’e hoggorili yaklasmig
ve onun dustincelerini benimser gorinmustur.
Ancak sigindigi Ak-Hunlarin destegini alan
Kavas, 30 bin kisilik Ak-Hun ordusuyla sal-
dinya gecmis ve 499'da Mazdek'i tutuklatmis,
taraftarlarin1 yenilgiye ugratmis, Jamaspa
da tahti ona birakmusgtir.

Bir rivayete gore de Mazdek taraftarlarinin
katliamini baslatan Kavas'in daha sonra tahta
gececek olan oglu I. Husrev, Mazdek'i halkin
onunde yeni dini aciklayabilecegini sbyleyerek
onu konugu olarak saraya davet etmistir.
Mazdek ve adamlari daveti kabul edip saraya
geldiklerinde kurulan tuzakla etkisiz hale
getirilmislerdir. Hlisrev, Mazdek’in adamlarini
ayaklar: disanda kalacak sekilde bas asagi
olarak topraga gdmmiuis ‘o seytani mezhebinin
mahsultinu gor’ dedikten sonra Mazdek'i de
ayn yontemle katletmistir. Hisrev'in bu kat-
liamina karsilik Mazdek’in 6lmeden 6nce
“Butlin halk: katledebilir misin?” diye sordugu
rivayet edilir. Bu soru, ashinda Mazdekgiligin
halk arasinda ne denli yayginlasmis oldugunu
gostermektedir. Katliamin dogrudan uygu-
layicisi olsun veya olmasin, daha sonra Or-
todoks Zerdustiligi korumasindan dolay:
Husrev'e ‘0limsuz ruh’ anlamina gelen anu-
sirvan (nusirevan) lakab verilmistir.

Inang kaynag geregi siddet karsithgini
savunmus -pasifist- olan ve devletin icine
girerek reform calismalarina yonelen Mazdek
ve taraftarlari kendilerini korumay basara-
mamus ve katliamdan gegirilmislerdir. Mazdek
aydinlik tanrnsimin dort giictinden bahseder-
ken giiniin kosullarina gore ileri bir reform
programin sifreler gibidir: Yargilayarak an-
lamayi, anladigini korumayi, korudugunu
yaymay1 ve sonunda coskuyla zaferini ilan
ederek ask toplumunu kurmay: mujdeleyen
bir reform programi. Fakat ne yazik ki, tipki
Mani’nin girisiminde oldugu gibi bu erken

reform denemesi de katliamla bastirilmigtir.
Iran y6netimi bugtin oldugu gibi, politik
olarak eritmeye cahstig1 gucleri kendi igine
alma ve eritemedigini da katliama tabi tutma
tarzin1 Sasani doneminde ustalkla uygula-
maya koymus ve sonug almistu.

Ozgurliigiin Yizyillarca Yankilanan
Derin Cighg: Hirremizm

Mazdek'in katledilmesinden sonra esi
Hiirrem bu mucadeleyi yuklenmistir. Tarih
kayitlari ataerkil egemenlerin yazicilarina
kaldigindan dolayr Hirrem hakkinda pek
fazla bilgiye rastlanmaz ve adeta yok sayilir.
Hirrem’den bes yliz yil sonra yasamig olan
Nizamulmulk ve kimi tarihciler donemlerine
ulasabilen birkac bilgi kirintisin1 aktarmis
olsalar da, bir buyuk gercegin aydinlanma-
sinda 6nemli bir rol oynamislardir. Sonraki
hareketlerin 6zelliklerinden de anlasiimak-
tadir ki, Mazdekizm Hiirrem tarafindan stir-
dirulmuis ve daha sonra Hurremizm adini
alacak olan harekete de kaynakhk yapmustir.
Hurremizm, kokenleri Zerdusti felsefeye da-
yanan komunalist bir mucadele cizgisidir.
Anadolu Aleviliginin de temel ¢ikis kaynag:
olan Hirremizmin kavramsal olarak birden
cok kdkeni bulunmakta ve muhtemelen tu-
munun de birbiriyle baglantili olarak geger-
liligi vardir. Hirrem kasabasindan yapilan
cikis veya Hirrem'in anlami olan hos sézcu-
glinden dolay1 hos, iyi, gizel din anlamlarinda
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Hirremizmin kullamldig: iddia edilse de
bunlarin Mazdek'in esi ve yoldas1 Hirrem'den
bagimsiz olmasi distnilemez.

Kadin yok sayilmistir. Nasil olur da bir
kadin imparatorluklar karsisinda gérkemli
direnislerin oncultgund yapabilir? Bu du-
suince egemenlerin en blyuk korkulu riyasi
iken kadini, Ana Hurrem'i yok saymalar: an-
lasilir bir husus olmaktadir. Hirrem burada
bir simge olarak dustntlse bile neolitigin
ve Zerdusti gelenegin Islamiyet ncesi son
kadin isyam olmaktachr. Kald: ki Mazdekizmin
ve daha sonra gelisecek olan Hirremi hare-
ketlerin kadin esitligi ve 6zgurligiine yap-
tiklar1 vurgu, Hurrem'in sadece bir simge
degil tarihi bir karakter oldugunu goster-
mektedir. Clnkud bu dustinceler kadin iradesi
ve micadelesi olmadan kendiliginden hasil
olabilecek dustinceler degildir.

D6nem, kadinin toplum igerisindeki be-
lirleyici glictint ¢coktan yitirdigi bir donemdir.
Ataerkillik hikmtna icra etmektedir. Kadin
golgede, yitik ve kimliksiz kalmaya mahk(im
edilmek istenirken buna karsi derinden bir
baskaldir1 dalgas: gelismektedir. Mezopo-
tamya’'da kadin, iradesini timden yitirme-
mistir. Esitlik ve 6zgurliuk arayisi sirmektedir.
Burada kadinin yoéntemi donemin kosullari
geregi, acikca kadin kimligiyle ortaya cikip
onculik yapmak yerine dolayh olarak de-
rinden bir isyam drmektir. Mazdek’in, Cavi-
dan'in ve Babek’in yanindaki kadin durusu
toplum acisindan gtiven ve onay durusudur.
Anatanrica 0zelliginin karakteristigi burada
kendisini dolayh olarak yansitmaktadir. Top-
lum kadinmin durusuna bakarak direnisi ve
onculerini onaylhyor. Bu ¢ok 6nemli bir hu-
sustur. Islam kayitlarindan hareket edilse
bile ‘Mazdek’ten sonra karis1t Hirrem di-
suncelerini yaymaya devam etti’ ve yine ‘Ca-
vidan oldurulince kans: taraftarlarina Ca-
vidan'in ruhu Babek’te yasiyor diyerek Ba-
bek’in dncultguni kabul ettirdi’ diye distlen
notlar bu tespitimizin ne kadar yerinde ol-
dugunu gostermeye yetmektedir. Hirrem
Sasani katliamindan sonra Rey sehrine gi-

derek burada Mazdek'in katliamdan kurtulan
birkac yoldas: tarafindan dustincelerinin ya-
yilmasim Orgutlemistir. Nizamulmulk Siya-
setname adl kitabinda hadiseyi soyle nak-
letmistir:

“Mazdek, mal insanlar arasinda ortaktir,
diyordu. Cunki insanlar, tanrinmn kullar: ve
Ademin cocuklaridir. Her biri intiyacina gére
yekdigerinin malinr kullanmal: ve hi¢ kimse
bu haktan yoksun kalmamalidir. Herkes malca
esit olmalidir. Mazdekin bu sozleri tizerine
herkes malini ortakliga koymustu... Mazdek
oldurdldikten sonra karist Hirrem Binti Qade,
iki adamuyla birlikte Medayin'den kagt:. Rey
kasabasina giderek halki kocasinin yoluna
cagirdr. Pesine takilanlara Hurrem Din ad:
verildi... Hurrem Dinliler her yana dagildilar
ve her kentte baska bir ad ald:lar ve her yerde
de surekli olarak bas kaldirdilar. Batiniler
onlarla beraber oldu, ciinki her iki mezhebin
asli birdir”

Mazdekilere karg: takibatlar Mazdek'in
oldaruldugi katliamla birlikte bitmemis, 1.
Husrev tahta gectiginde de ikinci dalga kat-
liamlar: gergeklestirmistir. Bu katliamci zih-
niyetten dolayr Hurremizm yayildig1 her
yerde farkh adlar almis, bazen yer altina ce-
kilmek zorunda kalmis ve kultirel olarak
etkisini toplum icinde ve direnislerde sur-
dirmastdr...

‘Ta hazarda aradim seni

saclarn kara midir hala
ve dover mi dizlerini

ey isyanin anasi

anlatabilir mi seni yalniz

bir payizin savrulan yapraklarr’ (Babek
Destan sairi Tugrul Keskin)

Huisrev ve kendisinden sonra gelen Sasani
krallar1 Hiristiyanhk, Yahudilik gibi diger
dini inanclara genellikle idareci bir mantikla
yaklassalar da, Mazdekgi akimlara tavirlari
katliamdan baska bir sey olmamistir. Bunun
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nedeni bu akimlarin 6ztinde var olan komu-
nalizm ve rejime alternatif olmalaridur. Iran
icte bu tuir bastirma hareketlerini gelistirirken
Arabistan’da yeni bir din zaferini ilan etmis
ve hizla yayilmaya baslamisti. Sasani Impa-
ratorlugu da yayildig1 kadar yayilmis ve gu-
cundn dorugunda oldugunu dustinmesine
ragmen yayihm gosterdigi genis topraklar
kontrol edememis ve esasen de kokustugu,
¢lradigu icin 642 tarihinde nihai olarak Is-
lam’'in kilicina yenik dismustdr. Orta Asya
iclerine kagan Iran soylular daha sonra bu-
rada Samaniler devletini kurarak varhgini
strdirirken, Iran da dahil tim Ortadogu
topraklan 661'de kurulan Emevi Arap im-
paratorlugu'nun eline gecmistir. Bilindigi
gibi iran bundan sonra Islamiyet'in Sii kolunu
kendine uyarlamis ve iran Siahgim ortaya
cikarmistir. Kurtler basta olmak tizere bolge
halklarinin birgogu zor kullanilarak Musli-
man yapilmistir. Zor karsisinda bile Musli-
manhg1 kabul etmeyen asiret ve kabileler
acik veya gizli direnislerini sirdurmusgler-
dir.

Islamiyet'in devletlerin temel ideolojisi
haline getirilmesi ve egemenler elinde baski
aracina donusturilmesi karsisinda Arap-
Bedevi kulttrinin 6zgurlukeu gogebe kabi-
leleri basta olmak Uzere birgok direnis ge-
listirilmistir. Bu direnisler de genel olarak
Batini felsefe ekseninde vicut bulmustur.
Batinilik Hurremizmin de bir karakteridir
ve onunla kaynasmustir. Bir ayrim yapacaksak
o da dénemler temelinde olabilir ki, islami-
yet'in ¢ikisindan sonraki direnisler daha ¢ok
dini ve islami motifler tasimak durumunda
kalmistir.

Emeviler karsisinda giderek guglenen
Abbasi hanedanlig1 henuiz iktidara gelmeden
onceki donemde direnislerin gic dayanagi
olmustur. Bunlar arasinda Hidas ad1 6ne ¢ik-
mustir. Direnis merkezi olarak da Horasan
adh 6ne ¢ikmustir. 725 yilindan sonra Emevi
karsithgini 6rgltlemek Uzere Abbasiler ta-
rafindan Horasan'a gonderilen Hidas lakapl
Ammar Bin Yezid'in Hirremizmi benimsedigi

ortaya ¢ikinca kentin valisi tarafindan kat-
ledilmistir. Ondan sonra dairili ufakh birgok
Hurremi isyan yasanmistir. Hurremizm ko-
munalist 6zgurlikeu bir micadele gizgisi
olarak yuzlerce yil varhgini strdirmustur.
Emevi devletinin yikilis1 ve Abbasi devletinin
kurulusunda en 6nemli rolii oynayan Ebu
Muslim Horasani'nin 753-4 tarihinde oldu-
rilmesi ve taraftarlarinin katliamdan geci-
rilmesinden sonra, 800'lu yillarin ilk ceyre-
ginde Hurremiler Babek direnisiyle adlarin
tim diinyaya duyurmuslardir.

Dogu'nun Devrimci Ruhu: Babek

Mazdekgiligin bir devami olan Hirremizm
hareketinin gliciiniin zirvesine ulasmasi Ba-
bek déneminde gergeklesmistir. Babek Zer-
dusti bir Kirt olan Abdullah ile Azeri olan
Matar'in ogludur. Babas: koylerde gezerek
kandil yagi satmaktadir. Matar adi Friglerde
dogurganlik ve bereket tanricasinin ach olup
anne anlamina da gelmektedir. Babek’in anne
ve babasina dair bilgiler onun iddia edildigi
gibi ne sadece Kirt, ne Azeri oldugunu gos-
termesi agisindan bir 6nem tasimakla beraber,
Onculugunu yapacag: Hurremi harekette mil-
liyetlerin fazla bir 6neminin olmadigini da
belirtmek gerekir. Azeri halki daha sonra
Babek direnisini kendi uluslasmasinin temeli
yapmislardir; Kurtler, tasidigi Zerdusti ka-
rakter ve direnisciligiyle sahiplenmislerdir.
Bolge halklarinin bu tarz sahiplenmeleri ve
kendilerinden saymalar1 Babek'in tasidig
toplumcu, 6zgurluk¢l ruhtan kaynaklan-
maktadir.

Babek’in babasi Savalan daginda soygun-
cularin saldirisinda dlddrtlince, annesi bas-
kalarina stitanneligi yaparak gecimlerini sag-
lar ve Babek’i bu sayede buyditir. Babek on
yasindan sonra annesinden ayrilarak Tebriz
bolgesinde gobanlik yapar ve sekiz yil sonra
kdyiine, annesinin yanina doner. Mimed bol-
gesindeki Bilalabad koytinde yasamaktadirlar.
Bu siralarda Hirremiler tekrar tarih sahne-
sine ¢itkmislardir. 808 yilinda Azerbaycan'in
Bezz bolgesinde bir isyan baslatmis olan
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Hurremi hareketin basinda Cavidan bin Sehl
bulunmaktadir. Rivayete gdre bir giin yogun
kar yagis1 nedeniyle Cavidan ve adamlari bu
kdye siginirlar. Koyun ileri gelenlerinden ilgi
ve hiirmet gdrmeyince Matar’in evine konuk
olurlar. Matar ve oglu Babek misafirlerini
buyuk bir saygiyla karsilar ve gerekli alakay:
gosterirler. Burada Babek'in zekasi ve iran
dilini 6grenmis olmas: Cavidan'in dikkatini
ceker ve neticede kendilerine katilmasin
ister. Boylece Cavidan Babek'i Bezz dagindaki
karargahina goturir ve hocaligim yaparak
yetistirir.

Cavidan'in 6limunden sonra esi Babek'in
Huarremi hareketin basina gegmesini sagla-
nmustir. Hurremileri toplayip Cavidan'in vasiyeti
olarak su sozlerle hitap ettigi kayitlara geg-
mistir:

“Geng Babek, 6len Cavidan'in kutsal ruhunu
tasiyor. Babek bundan béyle toplulugun 6nderi
olacak... Mazdek'in dinini yeniden ihya edecek.
Babek sayesinde en dlgkintmuz bile azizler
gibi olacak, caresizliginiz son bulacak”

Bunun Uzerine Hurremiler Babek'i yeni
liderleri olarak kabul etmis ve kabul icin
daha 6nceki liderlere yapildhg gibi geleneksel
kabul torenini gerceklestirmislerdir. Toplu-
lugun geleneklerine gore de Cavidan'in esi
Babek’le evlenmistir.

Babek hareketin guclendirilmesi icin ge-
rekli tum hazirliklar: yapar ve 816 yilinda
Bezz bolgesinde programinin tebliglerine
baslar. Programi en sade haliyle esitlikgi, or-
takei bir yasam kurmaktir. Bu yasami koru-
mak i¢in bir nevi kurtarilmis alanlar yarat-
manin miicadelesini baslatrmstir. Bunun Gize-
rine Halife Memun ordusunu harekete gegirir.
Bu ilk saldirida Babek gugleri zorlamr ve
geri gekilmek zorunda kalir: Erdebil ve Zencan
arasindaki kaleleri ele gecer ve halki katli-
amdan gegirilir. Bundan sonra Halife Memun
Bagdat'a doner. Babek guiciini toplayinca
Halifenin Hirremileri bitirme gorevi verdigi
Ermeniye ve Azerbaycan valisi Yahha ibn-
Maaz'1 820°'de yenilgiye ugratir. Ardindan
gelen vali isa Ibon-Muhammed'de bir yil sonra

yenilince Ali Ibn-Sadaka bu gorevi Ustlenir.
O da yenilince Memun bu kez Ahmet Ibn-
Cuneyt’i gonderir. Fakat Babek bu valiyi ye-
nilgiye ugrattigr gibi esir alinca korkudan
bu bolgeye kimse vali olmak istemez. Halife
risvet olarak Musul'u da vererek 826 yilinda
Muhammed ibn-Tusi'yi Babek’le savasmaya
ikna edebilmistir. Ancak Muhammed ibn-
Tusi’'nin sonu da farkh olmamus, hatta savas
meydaninda camndan olmustur. Ondan sonra
gelen Ali ibn-Hisam ise Babek’le savasmay1
g0ze alamayinca Halife ondan stiphelenmis,
Hurremilere katilabilecegi korkusuyla 833'te
Hisam'1 ldirtmustur.

Ayni y1l Hurremilerin baska bir kolu da
Ali Mazdek oncultigiinde Isfahan'da ayak-
lanma baslatmis ve Babek'le birlesmek tizere

Babek hareketin programi
en sade haliyle esitlik¢i, ortakei
bir yasam kurmaktair.

Bu yasami korumak igin bir nevi
kurtarilmis alanlar yaratmanin
mucadelesini baglatmistir

Azerbaycan'a dogru ilerlemistir. Bu sirada
Halifenin ordulan ishak ibn-ibrahim ibn
Museb komutasinda Hurremilere saldirir ve
yasanan catismalarda her iki taraf da agir
kayiplar verip yenisemezler. Hirremilerin
Hamedan kolu zorlandig icin Bizans top-
raklarina gegmek durumunda kahr. Ali Maz-
dek ise on bin kisilik giictiyle Isfahan’a doner.
833 yil1 zorlu savaslarin yili olsa da Halife
Memun bir sonug elde edemeden 6lUr. Yerine
Mutasim geger.

Halifenin gorevlendirdigi valiler Hurre-
milerle savasta kaynaklarini kendileri bulmak
zorundaydh ve bu nedenle de valisi olduklar
boélge halkini vergilerle eziyor, talan seferle-
riyle, katliamlarla halki canindan bezdiri-
yorlardi. Halk tzerindeki baski arttik¢ca Ba-
bek’in saflarina katilim da artmistir. Bolgede
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ezilen bircok halk bu isyana katilmis ve Ha-
lifeligi ciddi olarak sarsmustir. Babek genellikle
Bezz karargahindan savaslan yonetse de
bircok savasa bizzat katilmistir. Miicadeleyi
yuruttigu cografyanin niteligi ve kayitlara
dusen savas sahnelerinden anlasilmaktadir
ki, 6zellikle daglik araziyi iyi kullanarak yer
yer pusu, sizma, baskin gibi gerilla tarzlan
ile basanlar elde etmistir. Abbasi zulmiinden
bikan Kurtler, Tirkmenler, Farslar, Bedeviler,
Ermeniler ve Glrculer tarafindan desteklenen
Babek esas gucuni de buradan alarak sa-
vaslarin galibi olmay: basarmistir.

Mutasim iktidara geldikten sonra 835'te
Babek’e kars1 sarayindaki devsirme Tirk
komutan Afsin’i hazirlar. Afsin Misir'daki bir
halk ayaklanmasini bastirmistir. Halife 6n-
cekilerden farkl olarak her tirlt maddi ih-
tiyacini ve siirekli takviyelerle asker destegini
karsilayip Bezz tizerine gonderir.

Savas birgok cephede yurur ve ¢ yil bo-
yuncasurer. Afsin ordulan yenildikce Halife
destek gonderir ve en son Bezz kalesini ku-
satmaya almay basarirlar. Kusatma karsisinda
Babek kent halkinin savas bolgesi disina ¢ik-
mast i¢in anlasma dnerir. Afsin bunu reddedip
ustelik Halifeden bir af belgesi isteyip ar-
dindan teslim olursa ancak o zaman bagis-
lanacagini sOyler. Babek’in yanit1 kimsenin
affina ihtiyacinin olmadig: seklinde olur ve
bir yarma hareketiyle kusatmayi asip Ermeni
topraklarina dogru yol ahr. Kaledeki halk -
Muslimanhg kabul edenler harig-kihigtan
gegirilir.

Ermeni emirlerinden Sehl ibn-Sumbat,
yanina siginmis olan Babek'e ihanet eder.
Babek Bizans topraklarina gecip glictini to-
parlamak isterken onu oyalayip bir komployla,
yanindaki yoldaslaryla birlikte Abbasilere
teslim eder.

“Benim Destarum Oyle Bir Destandir
ki, Ne Babek’le Baslarmistir, Ne De Babek’le
Bitecektir!”

Babek'in ortaya ¢iktig1 kosullara bakildi-
ginda muhalif halk kesimlerine zulim etmede

Emevilerden geri kalmayan Abbasi impara-
torlugu basta amlmalidir. Abbasiler dénemi
Islamiyet’in parlak donemi olarak anilirken
bolge halklarmin neyle karsilastiginin hesabi
biyuk korkularla gizlenmekte ve gercekler
carpitilmaktadir. Oysa Abbasi Imparatorlugu
Islam’1 degil, islam’in dogus 6ztine ters dii-
serek Emevilere yakin bir konumla karsi-Is-
lam1 temsil etmekteydi. Dolayisiyla komu-
nalist, 6zgurlikel direnis hareketlerinin as-
linda islamiyet ile degil, karsi-islam ile sa-
vastigin1 onemle belirtmek gerekir.

Emevilerle baslayan imparatorluk sertiveni
Islamiyet’in kullamlarak bir yandan bolgenin
Araplastirilmasin, bir yandan kadim Mezo-
potamya ve Anadolu klturlerinin yok edil-
mesini, 6te yandan da iktidarlarin saray ya-
samlarmin zevk U sefa icinde strdirtlmesini
hedefliyordu. Emeviler Hz. Ali'nin katli Gizerine
kanh iktidarlarm kurmus ve Abbasi hane-
danhg bu kan Uzerinden yukselen zengin-
likleri ele gegirmisti. Buna kars1 Hirremi
isyan ruhu halklarin 6zgurluk ifadesi olarak
karsi-Islam’i temsil edenlere karsi toplumcu
bir devrimcilik seklinde kendisini goster-
mistir.

Abbasiler 750 yihinda Emevileri yenerek
Halifeligi ve iktidar ele gecirmis ve 1258'de
Cengiz Hann torunu Hilagi tarafindan yi-
kilincaya kadar da islam diinyasimin merkezi
hakimi olmuslardir.

Ik Abbasi Halifesi Ebu’l Abbas dort yil
iktidarda kaldiktan sonra 754’te kardesi
Mansur tahta gegmis ve 762’de devletin bas-
kentini Sam’'dan Bagdat’a tasimistir. Bagdat,
Mansur’un torunu Harun Resid (786-809)
doneminde halklarin emegi, kani, cam Uze-
rinden tarihin en satafath saltanatlarindan
birine tamkhk etmistir. Oyle ki Sasanilerde
oldugu gibi binbir gece masallarinin tekrar
bu donemde gegmektedir. Harun Resid’den
sonra sirasiyla ogullart Emin, Memun ve Mu-
tasim iktidari devralmis ve bolge halklarina
kan kusturmuslardir. Emin’in annesi Arap,
Memun'un annesi Kuirt ve Mutasim'in annesi
Tark'ta.
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Bu donemde Cin uygarlig karsisindaki
direniglerine ragmen tutunamayan Turklerin
kimi boylar Ortadogu'ya gelmis ve bir kismi
devletlerin parah askerligine girmistir. Mu-
tasim’in annesi de Turk asilh bir cariye ol-
dugundan bu kesimlerle kolayca iliski kura-
bilmistir. 833'te tahta oturan Mutasim kendi
doneminde Bagdat'ta Turk kokenlilerin ida-
resinde maash 6zel bir askeri birlik olustu-
runca bu durum Araplar arasinda huzur-
suzluga yol agmis ve 836’da Samarra adinda
yeni bir kent kurarak buray: baskent haline
getirmistir.

Bagkentligi tekrar Bagdat'a iade edene
kadar 57 yil stireyle Abbasilere baskentlik
yapan Samarra Babek'in katledildigi yer ola-
rak amilacaktir.

Komiinalist, ozgiirliikgii
direnis hareketlerinin ashinda
islamiyet ile degil,
karsi-islam ile savastigini 6nemle

belirtmek gerekir

Bagdat'a yakin bir yerde Dicle Nehri’nin
kiyisinda kurulan Samarra 4 Ocak 838 tari-
hinde biyuk bir halk énderinin katliyle la-
netlenecektir.

Bu katl olayinda Samarra, tek bir ¢ighk
sesini bile duymadan, kanlar icinde parca-
lanmis kollari, bas ve ayaklari saskinhkla
seyretmisti. Iste tek bir ¢iglik bile atmadan
katledilen Samarra’daki direnisin kahramani
Hurremilerin lideri Babek’di.

Liderlik Cavidan'’dan Babek’e gegmis ve
evlendigi kadin sayesinde taraftarlarin ka-
bultinii gérmistd. Bu bir isaretti. Kadimin
bitmeyen gucinidn isaretiydi. Samarra’da
hem halklarin hem de kadinlarin umutlar
kirima ugratilmisti. Tarihi carpitmak iste-
yenlerin higbir sekilde gostermek istemedigi

kadin gercegi ve rolii Samara’da paramparga
edilmek istenmisti. Donemin erkek egemen-
likli toplumsallig1 ve buna kars: dolayl: olarak
kadinin oynadigi rol gérilmeden Hirremiz-
min ve Babek’in hakki verilemez.

Babek’in annesi Matar’dan baglayarak
Babek’in inanclarinin temelini olusturan
kadin asagilanmak; bir mal-ortalik mah olarak
gosterilmek istenmistir. Clnkd tim Hurre-
milerin hedefledigi kominal yasam kadin
eksenli neolitik kiiltdrin izlerini tasimaktadhr.
Egemenler kadin sahsinda bu kaltur ve sis-
teme saldirmistir. Babek kendi déneminde
kurdugu toplumsal diizenle esitlikgi, ortakei
yasami hakim kilmis ve ezilen bélge halkla-
rinin umudu haline gelerek 20 yil stirecek
olan isyanlara katilmini saglamistir. Fakat
kimi yetmezlik ve hatalar bu biylk mica-
deleyi kalc1 kilmanin 6niine gegcmistir.

Birincisi; devlet ve iktidar disi olan top-
lumsal alanda esitlikci-ortake: bir yasam
savunurken devlet ve iktidar iliskilerinden
timden soyutlanamams olmasi, ideolojik
ve stratejik olarak sistem karsithgini uzun
vadeli basariya ulastirma sansinin olmadigin
gostermektedir. Taktik olarak ise daglara
dayandikga savaslarda basarilar elde ederken,
kaleye girip de kusatmada kalinca yenilgi
ile karsilasmasi neredeyse kacinilmaz ol-
mustur.

Ikincisi; diger bolgelerdeki Hiirremi ha-
reket ve isyanlarn orgitleme ve birlestirme
guictinu gosterebilmis olsa Abbasi zulmuna
bertaraf etmesi mumkdin olabilirdi.

UgUncUsU; islam dininin ve feodalitenin
yayginca gelistigi bir doneme denk gelmis
bir isyan olarak kars1 hamlesi objektif olarak
dezavantajli durumdaydi.

Dorduncist; Islam'in yorumlanmas, ic-
tihat donemi devam ediyor ve sistem kendini
gerektiginde dislnsel duzeyde esneterek
surdirme kabiliyetini gosterebiliyordu.

Besincisi; buna kars1 Babek'in toplumsal
diizeninin teorik-felsefik temellerini cok kap-
samh ortaya koyabilmesi gerekmekteydi. Fa-
kat daha cok eylemsel yoniyle 6ne ¢ikmistu.
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Onder APO Babekiler dahil dénemin tim
direnislerinin tam basarili olamayislarini su
sekilde agiklamaktadir:

“Ozellikle Hz. Muhammedi’n 81imi, Eh-
libeyt'in tasfiyesi ve ardindan Emevi ve
Abbasi hanedanliklariyla birlikte giderek
katz bir gerici asamaya gelinmigtir. Halkz
temsil eden ¢ok sayida Batini tarikatin
ezilmesiyle, Ortadogu uygarliginin Uzerine
tam bir karanlik ¢cokmusttr. 10.-12. yiz-
yillar arasindaki donem, tiim tarihi etki-
leyecek biytk bir ideolojik-politik miicadele
donemidir. Ezilen ve yoksullasan kesimlerin
hareketi olarak ortaya ¢tkan Hariciler,
Hurremiler, Babekiler, Karmatiler, Hagi-
sinler, Ismaililer basta olmak tizere tim
Batimni hareketler aslinda hem ideolojik
hem de pratik olarak buyuk bir micadele
vermigler; bir tir ilkel sosyalizmi temsil
edip yasamuslardr. Fakat tretim gucleri
ve iliskilerinin yasanmasi gereken feodal
bicimi hentiz roltnt tam oynamadigindan,
bu hareketlerin tam bagarist mimkun ol-
mamugstir. Ama yine de 6zgurlik ve esitlik
mucadelesi tarihinde buyUk bir yerleri
vardmr.”

Abbasi ordulart zulim ve vahsette sinir
tanimiyordu. Bu durumda Babek ve halki
seceneklerini ‘YA OZGURLUK YA OLUM bigi-
minde belirlemisti. Onlarin ki bir yenilgi de-
gil tarihe yazilmig bir 6zgurlik destanmyd.

Sonucta dost bildiginden gelen ihanet
Babek’i Samarra meydanina kadar getirmistir.
Samarra’da 6lime giderken bile Babek'in
sergiledigi tutum tek basina insanhga bah-
sedilmis ¢ok biyuk bir onur ve direnis mirasi
olmustur. Af dilerse kurtulacagini séyleyen
Halifeye kars1 Olurken de diz ¢gokmemistir.
Said Nefisi Babek’i anlattig1 kitabinda bu
son anlari soyle hicveder:

“Babek, Mutesim’in yanina geldiginde, Mu-
tesim ona sdyle demis: Ey Babek, sen dyle bir
sey yaptin ki, hi¢ kimse boyle bir sey yapma-
mugstir. Simdi de hi¢ kimsenin tahamml ede-
meyecegi kadar tahammul etmelisin. Babek
de ‘yakinda benim tahammulima gorirsin’

demis. Mutesim: ‘Bunun iki elini benim g6zu-
mun 6niinde kesin’ diye emir verdi.”

“Mutesim onun ellerinin ve ayaklarinin
kesilmesini emretti. Onun bir elini kestiklerinde,
Oteki elini kana batirip yuzine surdi ve
yuzint gozund kanl kipkirmiz yapti. Mutesim,
‘ey it bu ne istir?’ diye sordu. Babek soyle de-
di: ‘.. Insanlarmn yiiz(i, bedenlerindeki kan ne-
deniyle kirmizi oluyor. Kan bedenden akip
gittiginde, yuz sararir. Bedenimden kan akip
gittigi zaman halk, ‘yuztnin rengi korkudan
sararmistr’ demesin diye yiizimii kana boyadim”’

“Ona aci gektirmek amactyla Mutesim, cel-
lad kilict onun iki alt kaburgasinin arasindan
ylregine sokmasini emretti. Bunu yaptiktan
sonra, Mutesim’in emri Uzerine onun dilini
kestiler, onun viicudunu daragacina astilar.
Basini Bagdat'a goturip, kopri tzerinde bir
agaca taktilar. Sonra ayn: bagsi, Horasan'in
kent ve kasabalarinda dolastirdilar. Nedeni
ise suydu ki; o, halkin yureginde kok salmigs
buyik bir nufuza sahipti.”

Ve Son Sozleri...

“.. Buttin mistebidler (zalim hukumdarlar)
gibi sen de yanuliyorsun. Clinkt benim destanim
Oyle bir destandir ki, ne Babek’le baslamistir,
ne de Babek'le bitecektir. Ey zavallilar, siz
hichbir zaman 6zgurluk yangisinin ne demek
oldugunu anlamayacaksiniz. O dehgetli yang:
ki, yuregi yakip kile ceviriyor. Ozgiirliik, o is-
ter tatl: olsun, isterse acr; yalniz oydu benim
secdegahim! Ve miistebid ki beni éldlrtyor, o
da higbir zaman anlamayacak ki, 6lumu ile
Ozgurliik fedaisi busbutin yok olmuyor..”

Iste bu son s6zlerinde de ortaya koydugu
gibi O, duinyay1 verseler de 6zgurlige degis-
meyen Kemal Pir olarak bizlere ulagmis olu-
yor. 15 Agustos dirilisini yaratan 6lumstiz
komutanimiz Agit olarak 6zgurliik tutkusuyla
yeniden bulusuyor. Sikili yumruklarda sakl
Ofkemiz ve ylreklerde sbnmeyen isyan ate-
simiz olarak 0zgurlik mucadelemize ruh ka-
tiyor. Bununiginde O'nun ruhu, basta Kirtler
olmak tizere tiim Ortadogu halklarina komiina-
lizm 6zlemini ve onu yasatmanin iradesini tasiyor.
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HALK 0ZGURLUK EGILIMI iCINDE BiR SEMBOL

EBU MUSLIM HORASANI

/

Ortadogu bereketli topraklar zerine ku-
rulmus bir cografya olarak degerlendirilir.
Bu degerlendirme ayni zamanda Ortadogu-
nun ¢ok yonlt verimliligini, Gretken ve yaratici
gercegini de ifade eder. Clnki inanc-dil, di-
sunce, sanat, mimari, edebiyat, mitoloji, tip,
fizik, geometri gibi gtinlimuize yon veren di-
siplinler Ortadogu cografyasinda giceklenmis
filizlere donasmustar.

Dunyamizin buguin geldigi asama tumuyle
Ortadogu’nun Grind degildir, fakat ana dog-

hareketle tiim insanlik tarihini sahiplendigini
distindrsek; Ortadogu’nun on binlerce yila
dayanan yaraticilik, dreticilik yine éncultk
gercegine ragmen uygarhkg guiclerin disina,
uzagina itilmesi, dahasi onun hedefi haline
getirilmesi s6z konusudur.

Ortadogu Tarihi Insanhgn Tarihidir

Ortadogu kaynakh olan guinimuiz uygarhg
insanhgin 6zuine ve gercegine kargsithkta ya
da yabancilasmada nerdeyse doruk noktasina

rultuyu kazandiran olgular, kurallar, normlar
Ortadogu mahreclidir. Bu, Ortadogu’nun ya-
ratici, Uretken gercegini ifade ettigi kadar,
toplumsal geliskinligini, ¢esitliligini, celigki
ve ¢atismalarinin keskinligini de ifade eder.

Hi¢ durmaksizin devam eden devingen-
ligiyle Ortadogu, 500 y1l dncesine kadar in-
sanlik tarihinde dnculuk roltnd Ustlenmistir.
Bati'min 500 yilhk bir 6nculik Gzerinden

ulasmistir. Yabancilasmadaki bu noktay: an-
lamak igin fazla uzaga gitmeden giinimuz
uygarhg icinde Ortadogu'nun yerine bakmak
bile yeterlidir. Ahsilageldigi gibi Ortadogu’nun
guntmuz uygarhg icindeki -disindaki demek
daha yerinde olacak- yerini sadece Ortado-
gu'nun yetersizlikleri, tutuculuklar, bagnaz-
liklanyla agiklamak bir yanilgi olacaktir. Bu
Bati mahrecli bir yaklasim olup yasanan ya-
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bancilasmay: izah etmeyecegi gibi yaniltici
da olacaktir. Ortadogu tammlamrken ya da
degerlendirilirken onun temel yanlarindan
biri olan dinler gergegi, hemen her konunun
ele alimisinda, her geliskinin ortaya konulu-
sundaana temalardan birini olusturur. Bunun
izinin dismedigi hi¢ bir alan yoktur. Maddi,
manevi yasamin her yamnda izlerini, etkilerini
gorebiliriz. Bati kaynakli milliyetgiligi bir
turlt icsellestiremeyen Ortadogu insani, onu
da dini bir gorinim altinda yasamaktadur.

Ortadogu icin asiret, kabile gibi etnik
kimligi ifade eden Orguitlenmeler kadar tarikat
ve cemaat gibi dini aidiyeti ve kimligi ifade
eden kavramlar da buiytik 6nem tasir. Hatta
kimi zaman dini kimlik etnik kimligi de kap-
sayan daha kapsayici ve belirleyici bir kimlik
olarak belirir. Bunlar etrafinda sekillenen
Ortadogu gergeginde sz konusu kavramlar
¢0zumlemeden ne siyasal, ne diplomatik, ne
ekonomik ne de askeri bir basariya ulagsmak
imkansizdir. Ulus, millet kavramlarinin altinda
da ok canh bir bigimde yasayan bu kavramlar
vardir. Ginumuizde bile bunlann etkisinin
ne denli yuksek oldugu dikkate alinirsa, ko-
kenlerinin ne kadar gucli oldugu hakkinda
bir fikir edinebiliriz.

Herhangi bir halka atifta bulunmayan,
one cikarmayan Islamiyet, evrenselci bir
yaklasimi esas almaktadir. Cikisinda tim
milletlere ¢agrida bulunmustur ve ¢agrisi
Arap, Acem, Turk, Kiirt demeden ama kimlere
seslenilmisse onlarin adin1 da vererek her
dinden ve her mezhepten insana yapilmstir.
Dolayisiyla immetgilik bigiminde yayilhim
gosteren Islamiyet’in cesitli halklar tarafindan
kabullenilmesi, bu halklarin iginde yasadiklar
sosyal kulttrlerin ve organizasyonlarin 6zel-
likleriyle baglantil olmustur. Her ne kadar
Islam dogusundan kisa bir stire sonra karsi-
tina donugsse ve Arap kabile aristokrasisinin
devletlesme ve iktidarlasma ideolojisi haline
getirilerek Arap milliyetciligi biciminde da-
yatilmis olsa da bolgemizde sosyal yasama
damgasini vuran kalttr ve toplumsal 6rgut-
lenme bigimi ne ise Islamiyet’in kabulii ve

yasanmasinda da o belirleyici olmustur. Onun
cikarlar, gelenek ve gorenekleri, kural ve
normlar gozetilmigtir.

Halklarin asiret, kabile gibi toplumsal ya-
pilar altinda on binlerce yilhk kilttrlerini
ve zihniyet yapilarim bir kenara birakarak
Islam’1 Arap egemenlerinin istedigi gibi ka-
bullenmeleri hicbir zamanda ve yerde ger-
ceklesmemistir. Dahasi bu bigcimdeki dayat-
mact her yaklasim karsitin1 dogurmus, yuiz-
lerce ayaklanma, isyan ve direnis bu temelde
ortaya gikmustir. Bu perspektiften bakildiginda
Ortadogu zemininde devletci ve iktidarc
egemenlikli yaklasima kars kabile ve asiret
biciminde toplumsalligini surdiiren etnisite
ile kent merkezleri ve gevresinde birikmis
yoksul emekgi kitlelerin gerceklestirdigi ytiz-
lerce isyan ve direnis hareketini goriruz.
Yine bu hareketleri kodlayan dusunts bi-
cimleriyle karsilagiriz. Islam gortnumii dev-
letci uygarhga karsi, onun somairti ve talanmna,
zulim ve yalanina karsi gelisen bu direnis
icinde tarihi kisiliklere, gorkemli duruslara
rastlanz.

Tarih Simdidir

20. yuzyihn basinda olusturulan statu-
kosunun parcalandig bir stireci yasayan Or-
tadogu, yeni bir sekillenme suirecine girmistir:
Bunun yondnun, dogrultusunun, dzellikle-
rinin, karakterinin belirlenmesi olarak da
degerlendirebilecegimiz girisimler, her gug
agisindan baslatilmistr. israil-Arap catismalar
da, gelisen isyan dalgasi ve gerici ulus-devletgi
rejimlerin bir bir devrilmesi gercegi de yine
ABD onculugindeki emperyalist glgclerin
Irak’la baslattig1, Afganistan ile sirdtrdigu
ve Libya ile devam ettirdigi miidahale de
tabi Turkiye’nin mevcut statiikoda ve Kirt
Ozgurlik macadelesini tasfiye etmek igin
ihmli Islam temelinde diretmesi bu gergekle
baglantihdir.

Su aciktir ki, bolgenin kazanacag yeni
stattiko dinyanin siyasal, sosyal, ekonomik,
diplomatik vb. tim dengelerini belirleyecektir
ve dinya yeni stiregte burada gergeklesen
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degisimin ¢zelliklerine gore sekillenecektir.
Tum gucler bunun farkindadir ve buna etki
etmeye cahsmaktadir. Kiiresel sermaye guicleri
ABD o6nculigiinde simdiye kadar yurittlen
politikayr daha genis bir uzlasma ve ittifak
temelinde suirdiirmek istemektedir. Stattikocu
bolge giicleri ise 6zgur Kurt'in yok sayilma-
sina dayah mevcut stattikoyu strdirmek
icin tim varhgm ortaya koymaktadir. Halk
gUcleri de elbette bu stirece demokratiklesme
temelinde etki etmek istemektedir. Kiyasiya
bir catisma biciminde gerceklesen bu stirecin
izlerini her yerde stirmek olasidir.

Gelinen asamada icinde bulunulan du-
rumun tarihsel giincel nedenleri, buna etki

Ortadogu halklan
insanhik adina bir ¢ikig
gerceklestirecekse -Kki gercekles-
tirmelidir- bunun giiciinii yine
kendi tarihinden alacaktir.

Zira Ortadogu tarihi

esasta insanhgn tarihidir

eden olaylar, surecler ve kisiliklerin dogru
anlasilmasi ve tamnmasi da bu anlamda
Onem kazanmaktadir. Gelecegimizi insa et-
mekte oldugumuz bu slirecte gecmisimizin
kurbani ya da mahkumu degil de sahibi ve
yaraticis1 olmak istiyorsak, tarihimizin tim
boyutlariyla aydinlatiimasi ve acgiga cikaril-
mas1 son derece 6nemlidir. Elbette bunu
bizim adimiza birileri yapacak degildir. Iste
Ortadogu aydinlanmasi en basta da bu du-
rumu ¢oztimlemek zorundadir.

Bizi yaratan bu tarihin geri-eski yanlarini
aciga cikarip mahkum etmek, yenilenecek
yanlar1 devralmak durumundayiz. Sahiple-
nilecek olanla reddedilecek olani, bu kat-

manlar yigin1 halinde i¢ ice ge¢mis olan iyi-
kotd, guzel-cirkin, ak-kara, koleci-0zgurltkeu
vb. olgular yine kahraman-korkak, direnis-
ci-teslimiyetci, bagimsizhkei-isbirlikei kisi-
likleri agiga cikarmak, gelecege yuriyusu
bu aydinlanmis ge¢mis Uzerinden gergek-
lestirmek, basar ve zafer icin vazgecilmezdir.
Clnkd ne olursa olsun Ortadogu halklari in-
sanhk adina bir ¢ikis gerceklestirecekse -ki
gerceklestirmelidir- bunun giictind yine kendi
tarihinden alacaktir. Zira Ortadogu tarihi
esasta insanhgn tarihidir. insanhigin kazanma
noktalari da kaybetme noktalari da bu tarihte
gizlidir. Yine kendi tarihimizden alacagimiz
perspektifle ginimazi ve gelecegimizi ta-
nimlayabilecegimiz aciktir.

Tarih icinde yapacagimiz kisa bir yolcu-
lukta ele alacagimiz tek bir olay, tek bir kisi
bile tarih denilen olgunun olmus bitmis,
Omru tukenmis golgeler ve izler olmadigini
tim temel 6zellikleriyle guiniimtizde de ya-
sandigini gostermektedir. Bu anlamuyla tarih
gunumuzu kodlayan fikirler, olaylar, Kisilik-
lerle adeta bugiin de yasamaktadir ve de
capcanhdir. Ancak bunlar egemenlikgi gic-
lerin perdelemeleri, karalamalar, carpitmalan
altindadir ve acgiga cikarilmalar: kolay ol-
mamaktadir. Yine timind birden agiga ci-
karmak da mumkdin degildir. Uzun ve zorlu
cabalarn gerektirmektedir. Ancak sabirla,
inatla kendi tarihimizi aciga ¢ikarmak igin
de bir yerlerden baslanmahdir.

Boylesi bir tarih ve glincel anlayisindan
hareketle dogru bir tarih bilincinin agiga ci-
karilmasi, tarihte yasanan her seyin bilincli
ya da bilingsiz bir bicimde etrafina 6rilen
efsane ve spekilasyon zincirinden kurtaril-
masi gereken tarihi kisiliklerden biri de Ebu
Muslim Horasani'dir.

Bircok Batini harekete ilham kaynagi
olan, bir cok halkin kendinden saydig Ebu
Muslim Horasani, Ortadogu tarihinde hak-
kinda en ¢ok sdylence yaratilan, 6zellikler
ve sifatlar yakistirilan kisilerin basinda gel-
mektedir. Ortadogu halklarinin boyle ele al-
digy, s6ylencelestirdigi, tanrisal sifatlar yik-
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ledigi bir kisilik olarak da mutlaka tamnmayi
ve anlasilmayi gerektirmektedir. Zira halklarin
bir kisiyi boylesine efsanelestirmesi, olagan-
ustu oOzellikler iceren sifatlar yiklemesi o
kisiligi toplumsal ilerleyisin yolu, glivencesi,
model Kisiligi olarak gbrmesi demektir. Bir
cizgi, bir yasam felsefesi haline gelmesi ya
da getirilmesi s6z konusudur. Dolayisiyla
gercegi Oyle olmasa bile kendine mal edilen
sifatlar, halklarimizin devam etmekte olan
0zgurlik, bagimsizhik, esitlik ve adalet ara-
yisindaki temel degerler, ilkeler ve kurallarini
anlatir. Cogu zaman bir efsane bir halkin 6z-
lemini, umudunu, inang ve deger yargilarin
anlatir. Dolayisiyla Ebu Muslim Horasani,
buyik bir degerler toplami olarak ulastig
gunumizde en gercek haliyle agiga cikarl-
mayi, yaptiklar ve yapamadiklaryla anla-
silmay ve de sahiplenilmeyi gerektiren islam
tarihinin en Unlu kisiliklerinden birini olus-
turmaktadir.

Ebu Muslim Horasani

(Ebu Muslim Abdurrahman bin Muslim
el-Horasani-Dogum 718 Horasan buginki
Afganistan’daki Belh kenti, Olim 754 Irak )

“Kole Ibrahim, forahim bin Osman, Hey-
yakan, Hetkan, Abdurrahman bin Muslim,
Bihzadan, Horasan Teberdarr” lakaplariyla
da anmilan Ebu Muslim Horasani'nin asil ad1
Abdurrahman’dir. Cesitli kaynaklarca 718
yihinda gegmiste Iran-Horasan’a bagh olan
bugiin Afganistan smirlarinda yer alan Belh
kentinde diinyaya geldigi belirtilmektedir.
Emevi egemenligine son verip iktidarin Emevi
Hanedanhigr’'ndan Abbasi Hanedanlhigr'na gec-
mesine yol acan biylk ayaklanma hareketine
liderlik eden Ebu Muslim, Abbasi devletinin
kurulus stirecinde de 6nemli roller Gstlenmis
ancak etkinliginin giderek artmasi, alternatif
bir iktidar odag: olarak gorulmesi gibi ne-
denlerden dolayi bizzat iktidara tasidig1 Ab-
basi Hanedanhg tarafindan bir komplo ile
katledilmistir. (MS.754)

Ortadogu ve islam tarihinde Ebu Muslim
Horasani kadar efsanelere ve spekilasyonlara

konu olan bagka bir kisilik bulmak zordur.
Ismi etrafinda oylesine bir soylenti yigim
olusmustur ki, bunlardan hangisi dogru, han-
gisi yanhs ayirt etmek kolay degildir. Oldii-
raldigi 754 yihindan bu yana adi etrafindan
olusan spekulasyonlara bir yenisini ekleme-
den, tarihteki yerini, Ortadogu zemininde
temsil ettigi kalttrd, Ortadogu halklarmin
onun adi etrafinda yasatmaya ve stirdiirmeye
calistigi degerleri aydinlatmak, tim boyut-
laryla olmasa bile ana hatlariyla Ebu Maslim
Horasani gercekligini ortaya ¢ikarmak, ya-
ratilan muglaklastirmaya inat ait oldugu saf-
lar netlestirmek son derece 6nemlidir.

Zira Ebu Muslim Horasani mazlumlarin,
ezilen ve somurulenlerin, zulme ve gadre

Ebu Miislim Horasani
insanlarin adalet ve 6zgiirliik
istemlerinin tarihsel
sembol Kisiliklerinden biri olarak
giiniimiize kadar uzanabilmis

canh ve etKili bir Kisiliktir

ugrayan halklarin, dislanan, yok sayilan, ote-
kilestirilen insanlarin adalet ve 6zgurlik is-
temlerinin tarihsel sembol kisiliklerinden
biri olarak giinimize kadar uzanabilmis
canh ve etkili bir kisiliktir. Aciktir ki boylesi
bir kisilik salt dini ya da mezhepsel kaygilarla,
uhrevi yaklasimlarla ele ahnamaz. Ona hak
ettigi degeri vermek sosyolojik ve kultrel
yaklasmayi gerekli kilar ki, bu her seyden
Once Ebu Muslim Horasani kisiliginin ye-
serdigi toplumsal kilttirel zemini anlamayn,
icinden ¢iktig toplumsal gercekligi tammayy,
bu toplumsal gercekligi belirleyen diistinsel,
kdltdrel, inangsal temeli gérmeyi gerektirir.

Her insan ait oldugu toplumun tGrintddr,
onun tasiyicisi, surdiricisi ve aym zamanda
yapicisidir. Bu anlamda her kisilik kendi top-
lumsalliginin hem kurbani hem kahraman

33



KOMUNAR :

ideolojik-Teorik Dergi

olmaya aciktir. Toplumsal gergeklik buyuk
krizler ve celiskilerle karsilastiginda bunun
bireylere yansimamasi, toplumsal biinyede
yasananlarin bireye aksetmemesi insanin
dogasina terstir. Sorun bu noktada bireyin
icinden ¢iktigr toplumsal yapinin yasadigi
zorlanmalar, geliskiler ve beklentiler karsi-
sinda kendisini nasil konumlandirdiginin
aciga cikmasindadir. Bunlara yanit olma te-
melinde mi, bunlardan kagma, bunlardan
korkma, bunlara sirtin1 déonme temelinde
mi? Iste bireyin 6zguinltgu bu sorulara veri-
lecek olan yanmitlarda belirmektedir.

Iste Ebu Muslim kendini gevreleyen kuil-
turel ve sosyal yapidan aldiklaryla kendi
toplumsalhginin celiskilerine yanmt olmayi,
¢Ozum getirmeyi esas almis bir kisilik olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Adina hareket ettigi
Abbasi ailesinin hirslar ve iktidar arzularina
yanit olmanin 6tesinde, Emevi zulmi ve so-
murdsinden nasibini alan ttim bolge halk-
larinin, emekgi ve yoksullarmin beklenti ve
istemlerine de yamt olmustur. Bu nedenle
de tarihe Emevi devletini yikan ve Abbasi
devletini kuran kisi olarak gegmesi onu ye-
terince tammlamaz.

Ebu Muslim Horasani'yi giinimuize kadar
tasiran bolgenin zulim ve direnis diyalekti-
ginde oynadig: roldir. Sistem ve sistem kar-
sitlary, diizen yanhlarn ve diizene kars: dire-
nenler, bu direniste basi ¢ekenler her daim
ve her sart altinda halklarimiz tarafindan
sahiplenilmis, kutsanmis, ululanmis, unut-
turulmamus, destanlarda, sarkilarda, kulaklara
fistldanan isyan ¢agrilarinda stirekli yasatil-
mistir. Analarimizin ninnilerinde, ozanlarin
turkdlerinde, dengbéjlerin klamlarninda, cem-
lerde, gulbanglarda yeni doganlara verilen
adlarda gunumitize tasinmistir. Onlart boy-
lesine 6lumsuz kilan en blyuk hakikatimiz
olan toplumsalhigimiza baghliklari, onun ih-
tiyaglarim her seyin tstiinde tutmalar: bunun
icin gerektiginde canlarini ortaya koymaktan
cekinmeyecek denli bilyiik baghlhiklandir. in-
sanin bu en buyuk gergegine saygilari, bag-
liliklar: ve bu ugurda yaptiklari onlar: tarihe

kaziyan temel olgulardir. Ebu Mislim Hora-
sani bu gercekligi yasadigi donem icinde
gosteren, kimin adina hareket ederse etsin
icinde bulundugu donem zarfinda halklari-
mizin Emevi zulmiine kars: direnisine on-
derlik eden, bunu basaryla gerceklestiren,
halkin direnisini maharetle sonuca ulastirma
guictinti gosteren bir kisiliktir. Elbette bunun
karsiligini fazlasiyla almistir. Halklarimiz
kendisini ¢ok nadir insana gosterdigi bir ic-
tenlikle sahiplenmistir. Bolgemizde boylesi
kisilikler bellidir. Isimleri her seye ragmen
yediden yetmise halklarnnmizin dilinde ve
bellegindedir. Kawa'y1 kim unutturabilir ya
da kim sadece kendisine mal edebilir. Kawa
bolgemizde yasayan tum halklarin kahra-
mandir. Asur zulmune kars direnisin sem-
boludur, baslaticisi, strdiricisi ve zafere
tastyamdir.  Zulim ve direnis ikileminde o
direnisin bayragini kucaklayan ve zafere
ulastirandir. Tim halklarindir, bir Ortadogu
kahramandir. Kiirt olmasi bu gercegi hicbir
zaman golgelememistir. Asur zulminden ge-
ken her halk onu Kirt halki kadar sahiplenmis
ve yasatmaya galismistir.

Ebu Muslim gerceginde de karsimiza
cikan budur. Ebu Muslim katledilisinden
sonra halklanmiz tarafindan tannsal sifatlarla
donatilmis, geri donecek mehdi, kurtarici
olarak tasavvur edilmis, 6lmedigi ve ak gu-
vercin donuna burtnerek goge yukseldigine
inanilarak efsanelere konu edilmis, toplumsal
ihtiyaca yanit veren pratigi nedeniyle efsa-
nelestirilerek ve destanlastirilarak odillen-
dirilmistir.

Yasadig1 zaman, zemin ve celiskileri an-
lasildiginda Ebu Mislim Horasani’'nin tarihsel
eylemi ve kisilik 0zelliklerinin neden efsa-
nelere ve destanlara konu edildigi anlasilabilir.
Eger insan iginden ¢iktig: tarihin ve toplumun
Uruinu ise Ebu Maslim Horasani'yi de iginden
ciktig: tarihsel ve toplumsal kosullardan ayn
ele alamayiz. Islam’in dogdugu stiregte Or-
tadogu gercegi nasil bir durumu ifade edi-
yordu, islamiyet hangi kulttrel ve zihinsel
iklimde kendine yer agmisti ve nasil ilerli-
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yordu bunun yamnda Emevi devleti altinda
yayilan Islam bolge halklar: tarafindan nasl
algilaniyor ve karsilaniyordu? Bu ve benzer
sorular etrafinda Ebu Mislim gergegini an-
lamak gercege daha yakin olacaktir.

Islam-Karsi islam

Miladi 7. ylzyilda Arap yarimadasinda
boy veren Islamiyet, kimi cevrelerce sunul-
dugu gibi zihinsel olarak buiytk bir kurakhgin
yasandigi, toplumsal olarak blytk baskilara
ve somurtye maruz kalindigi, halklarin ve
toplumlarin bu baski ve somiriye karsi ¢ik-
mamasi i¢in cehalet ve sefalete mahkum
edildigi kosullarda ortaya ¢ikmus bir din de-
gildir. Cahiliye dénemi olarak adlandirilan
Islam oncesi slirecte gerek Arap toplumu
gerekse de bolge halklan samldigi gibi cehalet
ve gerilik icinde degil son derece dinamik
ve geliskin bir zihni-kilttrel yapiya sahiptir.
Geliskin bir Uretim sistemi yine geliskin bir
ekonomik-ticari yasam stz konusudur. Sorun
sudur ki Arap kabile aristokrasisi mevcut
haliyle kabile formundan kurtulmak iste-
mektedir. Kabile yasamini mevcut haliyle
devam ettirmek istemeyen bir kabile aris-
tokrasisi sekillenmektedir. Kabile gercegi te-
melinde varhgini strdiren Arap topluluklan,
Sasani-Bizans ve Habesistan kralhklar si-
kistirmas: altinda, devletci ve egemenlikli
zihni yapilarin da etkisiyle derin bir yariimay:
yasamaktadir. Kabile gercegi 6nemli bir bo-
zulmaya ugramakta, kabile ileri gelenleri ka-
bilede temsilini bulan degerlere ihanet te-
melinde ciddi bir hiyerarsi gelistirmekte,
One ¢ikan aileler hanedanlasmakta, devlet-
lesme arayisi ciddi egemenlik miicadelelerine,
kabile gercgegini yozlastiran ve dagilmaya
surtikleyen catismalara yol agmaktadir. Yani
st toplumun temsili olan kabile aristokrasisi
kabile hiyerarsisini de asan bir iktidar ara-
yisindadir.

Devletci iktidar sistemi Sasani-Bizans-
Habes drneklerinde taninmistir. Distan bu
guclerin sikistirmasi yasanmirken, icten kabile
kultirinde bu temelde ortaya gikan bozulma,

Arap toplumsal dokusunu ciddi bir gitkmazla
kars1 karsiya birakmaktadir. Bu ¢ikmazin
getirdigi celiski ve sorunlarin nasil asilacag
dogrultusunda canh ve dinamik bir zihni
iklim s6z konusudur. Bircok segenek kendini
gindemlestirmeye cahsmakta, her donemde
oldugu gibi bir kurtarici beklentisi yuksel-
mektedir. Bir¢ok Kisi kendini kurtarici ilan
etmekte, peygamber oldugunu iddia ederek
mesajlarin1 yaymaya cahsmaktadir. Cesitli
tarihgiler Islamiyet’in dogdugu stiregte ve
sonrasinda aralarinda kadinlarin da bulun-
dugu iki ylzden fazla kisinin kendini pey-
gamber ilan ederek diistincelerini ve mesaj-
larin1 yaymaya calistigimi belirtmektedir.

Arap yarimadasinda durum genel hatla-
riyla boyle iken bolge gerceginde de durum
cok farkl degildir. En basta zihniyet dinya-
sinda ciddi sarsintilar ve sorunlar yasan-
maktadir. Basta Kurtler ve Farslar olmak
Uzere bolge halklarimin ahlak temelli zihniyet
yapilanmasi olan Zerdustlik Sasani devlet
ideolojisi olarak ciddi bir yozlasmay ve asin-
may1 yasamaktadir. Mazdeizm 6rneginde ol-
dugu gibi ciddi reform arayislariyla, Mani-
heizm 6rneginde oldugu gibi ciddi sentez
calismalartyla bu durum asiimaya cahsilirken,
Bizans ve Sasani devletlerinin igte yoksul ve
emekgi toplumsal yap: tzerindeki baski ve
somuruleri, dista etnisite ve asiret yapilarina
karsi talan ganimet seferleri her gecen giin
yogunlasmaktadir. Bu gugler birbirleriyle
yurittukleri hakimiyet mucadelesine asiret
ve kabile biciminde varhgin strdiren etni-
siteyi ortak etmeye calismakta, bu temelde
taraflasmalar, taraf degistirmeler, isbirlikgi-
lesme, egemen siyaset zeminine kayma, dev-
letci iktidar gercegi icine cekilme yasanmak-
tadir. Butlin bunlar toplumsal dokuda ciddi
tahribatlar ve yozlagmalara yol agmakta,
devletci gelenek temelinde yasanan bozulma
ve yabancilasma savas ve catisma olgulariyla
birlestiginde basta asiret ve kabile gercegi
olmak tizere kentlerde ve cevresinde kiime-
lenmis toplumlarin yasanuinda buyudk bir
kaos olarak yansimasim bulmaktadir.
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Daha da ayrnntilandirilabilecek bu kosul-
larda Oncelikle Arap kabile gerceginde ya-
sanan yozlasma ve dagilmayi dnleme, daha
iyi ve dahaileri bir temelde yenileme arayisi
ve cabasi olarak ortaya ¢ikan Hz. Muham-
med'in arayisi, giderek kendini evrensel bir
sentez olarak buttnleyebilmis ve etkili bir
politik-askeri miicadele sonucunda ciddi bir
secenek haline getirmistir. Baslangigta bir
devlet ideolojisi olmaktan uzaktir. Toplumun
politik ve ahlaki 6zelliklerini onarma, guic-
lendirme kaygis1 gugladir. Toplumu kendi
donemine gore demokratik bir temelde ye-
niden olusturma amaci ve arayisi ciddidir.
Kabile aristokrasisinin devletgi iktidar ara-
yisinin ne tir tehlikelere yol agacag: adeta
gorulmus gibidir. Bundan sakinma, uzak dur-
ma amagh uygulama ve yaklasimlar Hz. Mu-
hammed tarafindan epeyce gelistirilmistir.
Ne var ki Asr-1 Saadet olarak isimlendirilen
donem sona erer ermez, yani dogusundan
otuz yil gibi kisa bir stire sonra Islamiyet
adeta karsitina donustirilecek, Arap kabile
aristokrasisi kendisine gerekli olan iktidar
ideolojisini Islamiyet, Muhammed ve Allah
adlan altinda insa etmekte gecikmeyecektir.

Emeviler ve Islam’in Devletlesmesi

Hz. Muhammed 6ncesinde belirginlesen
hanedanlasma ve devletlesme arayislari 6zel-
likle Arap yarimadasimin dinsel, siyasal, eko-
nomik merkezi olan Mekke’de barizdir. Bircok
kabilenin etkinlik gosterdigi Mekke'de ka-
bileler arasi ve kabileler ici hiyerarsi 6nemli
bir asama kaydetmistir. Kabileler esitlikgi,
dayanmismaci, paylasimci yapilar olmaktan
Onemli olctide uzaklasmistir. Her biri hiye-
rarsinin, farkhlasmanin (buna bir tir 6n si-
niflasma da diyebiliriz) kabile 6zelliklerinin
yerini aldig: kiigiik birer devletcik durumun-
dadur.

Emevi Hanedanhig digerlerine nazaran
kabile gercegine en uc noktada yabancilasan
ve 0n devlet 6zelliklerini en fazla gosteren
Kureysi kabilesinin Umeyyen ailesindendir.
Islamiyet’e kars: en etkin miicadeleyi yurtiten

Kureysi kabilesi hizla yayilan ve guclenen
Islam karsisinda ayak diremektense kendi
iktidarlasma arayisinda degerlendirmeyi du-
stinerek Hz. Muhammed ve Islamiyet ile ba-
risma yolunu segen bir kabiledir. Islam’in
hizh gelisimi karsisinda ve bircok savas son-
rasinda Mekke'yi Hz. Muhammed’e teslim
eden Ebu-Sifyan 6nderligindeki Kureysi ka-
bilesi, MUsliman olmakla beraber Mekke
tzerindeki politik etkinligini elden birak-
mamustir. Bu kabileye Halife Ebu Bekir ve
Omer donemlerinde taninan kismi ayrcahk
Osman déneminde ayyuka ¢ikmis, bu durum
Islam tarihinde Haricilik olarak bilinen yok-
sullarin isyan gelenegini baslatmis, daha o
zaman Arap yarimadasinda bircok Arap ka-
bilesinin islam dininden ve birliginden ay-
riimasina yol agmistir. Daha 6nemlisi bu ka-
bilenin hilafet makamimi ele gegirme ¢abalan
gunimiize kadar uzanan islam dinindeki en
biyuk ayriliklarin ve ¢atismalarin da ne-
denlerinden biri olmustur.

Halife Ebu Bekir, Omer ve Osman déne-
minde islam ordulari Arabistan1 ve Iran’
kontrol altina alrken icte dogan ve hizla
ilerleyen islam devletini ele gecirme miica-
delesi kizismustir. Ozellikle Hz Muhammed'in
kabilesi olan Hasimiler ile Kureysiler ara-
sindaki micadele Hz. Ali'nin halifeligi sira-
sinda ¢catisma ve savas halini almis ve bu ca-
tismah stirecin sonunda Islamiyet'in cikis
esaslarina baglihg ile bilinen Hz. Ali tasfiye
edilmis, iktidar birgok ayak oyunu ve kirli-
hileli yontemler sonucu Kureysi kabilesinin
eline gecmistir.

Islam tarihinde Emevi Hanedanhg, Ebu
Sufyan'in oglu Muaviye ile baslar (661). Hz.
Ali'nin 6lddrulmesi sonrasinda hilafet ma-
kamina gegen Muaviye, halifeligini tamma-
yanlari sert bir bicimde bastirmis ve siddet
temelinde i¢ karisikhklara son vererek fe-
tihlere girismistir. Baris dini olarak dogan
Islamiyet, Emevi Hanedanhgi'nin iktidar
amaclar temelinde bir savas ve kiyim ideo-
lojisine donustirilmus, doguda Hindistan
siniring, batida Kuzey Afrika'ya, oradan Gliney
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Ispanya’ya kadar yayilmistir. Muaviye 680
yilinda 6ldugiinde ardinda gl bir islam
devleti birakmistir. Halifelik, dinsel 6nderligin
yanm sira tam bir siyasal-askeri 6nderlige
donusturidlmustdr. Halifelik merkezi kutsal
topraklar sayilan Mekke ve Medine’den Emevi
devletinin yonetim ve denetiminin en iyi yu-
rutilecegi dusunulen Sam’a tasinmis, kabile
aristokrasisi devlet icinde konumlandirihirken
Arap kabile yapis1 diger halklara Gsttin sayi-
larak ganimet ve talana ortaklik temelinde
devletlesen Islama katilmistir. Hilafet makam
Hz. Muhammed'in 6ngdrdigu gibi bir kurul
tarafindan secilenlerce yurutilmekten ¢ika-
riimis artik babadan ogula gecen hanedanhk
tarzi egemen kilinmistar.

Allah’'a baglanma disinda Arap ile Acem
arasinda bir fark olmadigini, Misliimanlarin
kardes ve esit olduklarini séyleyen Hz. Mu-
hammed'’in aksine Emevi aristokrasisinin
devlet iktidarina taban olusturma temelinde
Arap milliyetciligi gelistirilmistir. Arap Mus-
l[umanlarla Arap olmayan Muslimanlar (Me-
vali) arasina ciddi ayrimlar konulmus, Arapga
resmi dil olarak dayatilarak tarihin ilk asi-
milasyon uygulamasi gerceklestirilmistir.
Araplik ve Araplasma yuceltilirken diger
halklarin dilleri, inanclar, kilttrleri ve tim
degerleri Gzerinde hoyrat bir egemenlik ve
talan yurttulmastdr. Kabile diizeninde varhk
gosteren Arap toplumsalhg, devlet iktida-
rindan yararlandinlarak ¢ozdurulurken diger
halklarin ve etnisitelerin toplumsalliklar is-
birlikgilik, ihanet ve kendini inkar dayatilarak
tahrip edilmistir. iste Ebu Mislim’in basini
cektigi ve Emevi devletinin yikilisiyla so-
nuglanan isyan bu lanetli gerceklige karsi
daha Muaviye zamaninda baslayan ve arahksiz
suren isyanlar zincirinin son halkasidir.

Dort halife devrinden (632-661) itibaren
fetihler sayesinde genis bir cografyay: ege-
menligi altina alan Emeviler hizla bolgenin
bu gercegiyle karsilasmis ve bunun yol actig
sorunlarla bogusmaya baslamislardir. Mevali
denen, kilig zoruyla veya ikna yoluyla Islam’y
kabul eden cesitli etnisite ve kavimlerin yani

sira eski inanglarini koruyan “Zimmi” adi
verilen gayrimuslimlerin de Emevi egemen-
ligini kabul etmesi kolay olmamustir. ister
Maslumanlhg: gonullt kabul edip mimin si-
fatini tasisin, isterse zorla dayatildig igin
soylemde kabul edip Musliman tasnifi iginde
degerlendirilsin; yeni dine giren Arap olmayan
halklar (Mevali), Islam’dan ¢ok daha kokli
ve yuksek bir toplumsalligin, insanlik tarihi
kadar eski inang¢ bigimlerinin, dinlerin ve
kultirlerin mirasgisiydilar. islam’r algilar ve
yorumlarken de bu mirasin esitlikgi, 6zgur-
lUket, dayamsmaci 6lgulerini esas almislardhr.

Mazdekizm ve Maniheizm

Ozellikle iran ve Kiirdistan topraklarinda
yozlastirdig1 Zerdust Ogretisi Uzerinden si-
niflasmayi dayatan Sasani devletinin, esitlikci
olmayan adaletsiz yapisina tepki olarak dogan
Mazdekizm ve Maniheizm gibi dinler bolge
halklarinin islam’1 yorumlayisinda da belir-
leyici zihni kaynaklar olusturmusglar ve dev-
letci Islan'a kars: gelisen direnis 6gretilerinin
ve hareketlerinin olusmasinda buyuk rol oy-
namislardir.

Emeviler déneminde baslayan Zerdusti,
Mazdekgi, Manici inang ve klttrtn etkilerini
yogun yasayan halklarin devletci Islam’a
kars1 direnisleri daha sonraki donemlerde
de yikselerek ve yayilarak devam etmistir.
Buna islam inamis1 iginde mesruiyet kazan-
dirma cabalan, islam s6ylemine birtinmiis
Arap milliyetciligini ve devietciligini Islam'in
argimanlariyla mahkum etme yaklasimi ol-
dukca geliskinlik gostermistir. Bu nedenle
Emevilere kars1 Ozellikle 6zgur kabile ve
asiret yapilanmasi altindaki Arap olmayan
halklarin isyanlari kendini Islami sdylem ve
argimanlarla ifadelendirse de 6zgurlukeu,
esitlik¢i ve dayamsmaci Zerdustiligin, Maz-
dekgiligin ve Maniciligin damgasini tasimak-
tadir.

Direnis 6zellikle 6zgur etnisite igin coktan
beri temel bir varlik kosulu haline gelmis
bulunmaktadir. Dinin egemenlerin elinde
bir iktidar ve egemenlik silahina donusti-
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rdlmesi ve buna kars direnis gergegi bolgede
Islamiyet ile baslayan bir olgu degildir. Bu
¢ok Oncesinden baslayan ve stiren bir olgudur.
Sasani egemenligine kars1 Mazdek’in isyan:
hafizalarda taptazedir. Esitlikci, 6zgurlukeu
ve ortaklasmaci Zerdust 6gretisinin esinledigi
Mani dini genis bir cografyada taraftar bul-
maktadir.

Emevi devleti daha baslangicindan itibaren
mesruiyet sorununu yasamis, Hasimi kabi-
lesinden Abbas ogullanyla yuruttugul iktidar
muicadelesini kazanmasi bu sorunu asmasini
saglamamustir. Abbasilerin iktidar amach da
olsa muhalefeti, muhalif hareketlerle bulus-
masi, onlarla paralellik kurmasi ve Emevi
karsithgr temelinde bulustugu bu akimlar

“Bizim Muslimanlikla
herhangi bir ilgimiz yok.
Horasanlilara yalanciktan
verdiginiz 6zgurluk ve esitlik
sO0zund, biz, iyi kalpliler yerine
getirecegiz. Zira bizim
Utopyalarmmiz, fikirlerimiz,
umutlarimiz ve amaglarimiz,
sizinkilerden farklidir”

ve yapilarin dinmek bilmeyen direnisleri yi-
kildig1 gline kadar Emevi devletini mesruiyet
sorunuyla karsi karsiya birakmistir. Msli-
manhg1 kabul eden ve mevali adi verilen
halklarin 6zgurlik, esitlik ve ortaklasmacilik
temelindeki direnislerine dayanak yaptiklar
bu durum sik¢a bu hareketlerin Abbasi yanhsi
olduklar bigiminde yorumlanmus, tasidiklar
dogal toplumcu-komuinal 6zellikler gormez-
den gelinmistir. Oysa ki gelisen direnis ha-
reketlerinde hilafetin Abbasilere mi yoksa
Emevilere mi ait oldugunun ¢ogu kez fazla
bir degeri yoktur. Halklar kendi 6zgurlukei
yonetimlerini olusturma, toplumsalhiklarini
bu temelde stirdiirme arayisindadir.

Sasani devletine karsi gelisen Mazdekgi
direnis gelenegi Emevilere karsi ortaya ¢ikan
direnislerin de buydk bolimdnun fikri alt
yapisini olugturur. Mazdek'ten sonra yerine
gecen esi Hurrem Bin Ti Kade’nin adiyla de-
vam eden ¢izgiyi takip eden bolge halklarinin
Abbasilerin iktidar olup olmamas gibi bir
sorunlar yoktur. Kimsenin iktidarina mes-
ruiyet olusturma arayisinda da degildir. Bir
Ozgurluk egilimi olarak takip edilmekte bu
0zuyle ilgili olarak kabul gormektedir. Maz-
deizm Hurremdinilik adiyla Emeviler done-
minde ilk olarak Horasan'da propaganda ya-
parak drgitlenen Hidas lakaph Ammar bin
Yezid tarafindan Islami motiflerle birlikte
dile getirilmistir.

Horasan'in Merv kentine yerlesen Hidas
hizla taraftar buldugu hareketini Mazdekgi
ogreti temelinde bir yonetime donustirmus
ve 0 donem ortaya ¢ikan tum muhalefet ha-
reketlerini kendi denetimine almaya ¢alisan
Abbasilerden ayrismistir. Hidas'in hareketini
“Islam dairesi digma c¢ikip Batini olmak’la
suclayan Abbasi blytklerine karsilik, Hidags
yandagslarz; “Bizim Muslimanlikla herhangi
bir ilgimiz yok. Horasanlilara yalanciktan
verdiginiz 6zgurluk ve esitlik sozund, biz, iyi
kalpliler yerine getirecegiz. Zira bizim Utop-
yalarimiz, fikirlerimiz, umutlarimiz ve amac-
larimiz, sizinkilerden farklidir” diye yanit
verip, isyana kalkmislardir.

Careyi Hidas1 faili mechule kurban et-
mekte bulan Abbasiler; “Hidas namiyla zuhur
edip Hirremilik firkasini benimseyenlerin
hepsi, Islam’a karst ¢ikmis sayilir. Harami
helal, helali haram yapmislardir. Kadin kiz,
ana bact demeden fisk-1 flicur igine girip cinsel
sapikliklara bulasmiglardir” bigciminde fetva
vermislerdir.

Hirremidinlik adiyla yasayan Zerdistcu
ve Mazdekegi fikirler Abbasilerin ve Emevilerin
ortak cabalariyla 736 yilinda bastirilan bu
isyanla siirl kalmayacak, ¢cok gecmeden
Ebu Mislim Horasani’nin basini ¢ektigi isyan
hareketinde yeniden ayaga kalkacaktir. Em-
evilerin sonunu getiren isyanin fikri altyapisi
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olacaktir. Bununla da sinirh kalmayacak
Emevilere rahmet okutan zulmu ve baskisiyla
meshur Abbasi devletine kars1 Babekilik,
Karmatilik ve Mazyar hareketleri basta olmak
Uzere gelisen tuim isyan hareketlerine dam-
gasini vuracaktir.

Iste Ebu Muslim Hidas'in karargahim kur-
dugu ve tum bdlge halklarinin katildigr mer-
kez olarak gordugi bu topraklarda (Belh)
dunyaya gelmis (718) ¢ocuklugunu ve gen-
cligini Emevilere kars: isyan dalgasinin yk-
seldigi bu surecte Emevi karsiti fikir ve or-
gutlenmelerin giiclu oldugu Kiife'de gegir-
mistir. Hangi halka mensup oldugu speku-
lasyon konusu olmakla birlikte cesitli Arap
sairleri ve tarihgileri bir kéle ve Kurt oldugunu
dile getirmektedirler. Kiife'de Merv'den farkl:
olarak Emevi karsit1 faaliyetleri drgitleyen
Abbasilerdir. Yani iktidar pesindeki diger bir
Islamc gizgidir. Cesitli muhalefet hareketle-
rinin ¢ati 6rgutd olarak da islev goren Abbasi
orgutlenmesine dahil olan Ebu Muslim, kisa
suirede bu yapilanmada dikkat ¢eken bir
kadro olarak yukselmistir. Emevilere paralel
hanedanlasan Abbasi ailesine tamistirilan ve
hediye edilen Ebu Muslim, Abbasilerin kisisel
oOzellikleri nedeniyle kisa stirede Horasan'daki
Emevi karsiti faaliyetlerini idare etmekle go-
revlendirilecek kadar Abbasilerin glivenini
kazanmstir.

Isyanlar Diyar Horasan

Horasan'in hilafet merkezine uzak olmasi
ve yonetimin buradaki etkisinin oldukca
zayif olmasi, muhalefetin gelisip gliclenmesi
icin verimli bir zemin olusturmaktadir. Aynca
burada ortaya cikan kavimler ve kabileler
arasi mucadelelerde Emevilerin taraf tutmasi
ve kiskirtict olmasi da bu sireci hizlandir-
nustir. Bol-parcala-yonet yaklasimi bin yillar
dncesine dayanan bir devlet yaklasindir ve
Emeviler iktidarlarini ulastirdiklan her yer
de toplumsal butunligt parcalayarak, bir-
birine dusurdp birbiriyle vurusturarak gic
olmay: esas almiglardir. Bu devletci uygarhgin
adeta degismez bir iktidar kurma ve koruma
yontemidir. Toplumsal bitiinliik korunuyorsa
burada devlet iktidarina yer yoktur. Devlet
iktidarinin kendine alan agmasi toplumsal
butlinligin parcalanmasiyla mimkundur.
Bu anlamda hicbir devlet asiretler, kabileler,
aileler, inanclar, mezhepler, halklar arasi ¢e-
liskilerde birlestirici ve ¢ozumleyici bir rol
oynamaz. Bu devletin diyalektigine terstir.
Emeviler gergeginde de yasanan budur. Emevi
Hanedanhg: el attig1 her halkin ve her kul-
tarun bagrinda blyuk parcalanmalara, ¢a-
tismalara, geliski ve yikimlara neden olmustur.
Bunlan koruklemis kendini bu geliskili ve
catismah ortamda iktidar yapmayi esas al-
nustir. Catisan taraflar bunu fark ettiklerinde,
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aralarindaki ¢geliski ve catisma, pargalanma
ve birbirine dismenin Arap egemenligine
kap1 araladigini, onu blyuttigu ve guclen-
dirdigini anladiklarinda, zulme kars: birligin
zemini ortaya ¢ikabilmistir.

Iste Ebu Muslim'in temel 6zelligi muazzam
bir birlestirici olmasi, 6rgutct 6zellikleriyle
temel ve tali geliskileri halklara gostermesidir.
Bunu buyuk bir ustahkla gerceklestirmis,
Emevi zulmunden rahatsizlik duyan tiim ke-
simleri, aralarindaki geliski ve ¢atismalar
bir kenara koymaya ve birlik olmaya ikna
edebilmistir. Bunu blyuk bir siyasi yetenek
olarak ele almak gerekir. Ortadogu gibi dev-
letci uygarhigin harmanladigi ve tahrip ettigi
bir zeminde birlikci olmak, devletlerin, fa-
tihlerin, nemrutlarin ve firavunlarin parga-
ladig1 toplumsal dokuyu adalet, esitlik, 6z-
gurluk, dayanisma, vicdan ve merhamet,
adalet ve hikmet temelinde birlestirmeye
calismak peygambersel bir biyukligu ifade
eder.

Ebu Maslim’in bunu yaparken zaman za-
man birligi parcalayici, birlige gelmeyen,
Emevilere karsi direnisi zaafa ugratacak,
halkin dncultigind, dinamizmini, beklenti
ve umutlarin1 heba edecegini diistindugi ki-
silere ve hareketlere karsi blyik ikna cabalar
gelistirdigi, bu ¢abalarinda sonuc alamadi-
ginda son derece acimasiz olabildigi, birligi
olusturmak icin siddete basvurmaktan ge-
kinmedigi de dile getirilmektedir. Arap ta-
rihcileri kendisini “sogukkanh, ketum, hasud
ve kindar, aym zamanda insafsiz ve merha-
metsiz” olarak anlatmaktadhr.

Islam tarihgileri Ebu Miislim isyamndan
kisa bir stire 6nce Bihaferid (Bihaferid bin
Mahfuriddin) isimli bir kisinin baslattig
bir isyandan bahsetmektedirler. Peygamber
oldugunu iddia eden ve “Zemzeme” adinda
bir de kutsal kitap yazdig: belirtilen Bihafe-
rid’in eski bir Zerdusti oldugu kaydedilmek-
tedir. Zerdlstizm ve Islamiyet’i sentezledigi
bu gercevede bir isyan hareketi gelistirdigi
belirtilen Bihaferid'in karargahimi kurdugu
Horasan'in Xwaf bolgesinde esitlikci, ortak-

lasmayy, 6zgurltiket sistem kurmaya galistig
belirtilmektedir. Baslattig1 hareket kendi do-
neminde hemen tum ihtilalci hareketlere il-
ham veren Mazdekgiliktir. Yani dogal toplum
esitlikciligi ve adalet anlayisidir. Kendi bas-
latacag isyan hareketine katilmaya davet
ettigi Bihaferid'in buna yanasmamasi nede-
niyle bizzat Ebu Muslim tarafindan 6ldurtl-
dugl de yine Arap tarihgilerce dile getiril-
mektedir.

Yuruttigu hazirhk cahgmalarinin yeterli
olduguna kanaat getiren Ebu Muslim Hora-
sani, Abbasilerin Horasan topraklarindaki
bas davetcisi sifatiyla, Mayis 748'de Merv
civarinda Emevilere karsi isyan hareketini
baslatmus, iki y1l gibi kisa bir stirede Sam'a
girip Emevileri hilafet koltugundan indir-
mistir.

Onderlik ettigi isyan hareketiyle Abbasi
devrinin agilmasina yol agan Ebu Muslim
katledildigi 754 yilina kadar yonetimini yU-
ruttugl Horasan eyaletinde ilging bir bigimde
adaletli ve esitlikgi bir yaklasimi esas almig
kendisini Arap kabilelerinden ¢ok mevaliye
yani su ya da bu nedenle Islam’1 kabul etmis
kavimlere t6zelde de Kurt kabile ve asiret
yapilarina dayandirmistir. Birliklerini Kirt,
Acem ve Turkler basta olmak tizere bolgenin
Arap olmayan diger halklarindan olusturmus,
Zerdusti ve diger inangtan insanlara saflarinda
yogun olarak yer vermistir. Onlarla esitlikgi,
adil bir iliski icinde olmus ayn haklardan
yararlandirmistir. En yakin yardimcilarini
bunlar arasindan se¢mistir. Yardimcilarindan
biri Bermeki digeri Turk (Ishak), Uglincusu
Mecusi’dir. (Sindbad)

Avrap tarihgileri tarafindan Mecusi arkadast
Sinbad’a “lyi ki Mecusi kaldin. Ben ise, kii-
cukken Musluman edilmisim. Neyin ne ol-
dugunun farkinda degilmisiz. Oysa bilincal-
timiz hala Zerdusti ve Mecusi fikirlerle dolu.
Gonlim Mazdaker esitlikcilik ile Zerdustu
ve Alevi fikirlerinin sentezlenmesinden ya-
nadir. Bunu yasama gegirmenin yolu ihtilal
yapmaktir. Beklenen kurtarici Mehdi de,
zaten boyle zamanlarda zuhur eder. O da
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benden baskasi degildir.” dedigi aktariimak-
tadir. Ebu Maslim’in esitlikci alternatif yo-
netimini ve bunun guclenmesini kendileri
icin tehdit olarak goren Abbasiler 754'te
Ebu Muslim’i davet ettikleri Bagdat'ta sinsice
hazirlaciklart komployla katlettiler. Bu durum
iktidar ve devletgi uygarlik gercegiyle birebir
ortlstyordu. Iktidar ortak kabul etmez. Al-
ternatif kabul etmez. Ebu Muslim iktidara
tasidig1 Abbasi gergeginin Emevi gerceginden
hi¢ bir farki olmadigimi gorerek, Horasan
ilinde buna kars: bir alternatif olarak 6z-
gurlikel Mazdekgi 6gretiye uygun bir yapi-
lanma yarattigina dair ¢ok net bilgiler yoktur.
Ancak Abbasilerin onun etrafinda toplanan
ve kendini sistematize etmeye calisan, gug
olmay1 hedefleyen esitlikci, 6zgurlikel ve
ortaklasmaci 6zgurlik egilimini gordikleri

Ebu Muslim’in esitlikei
alternatif yonetimini ve bunun
guclenmesini kendileri icin tehdit
olarak gbren Abbasiler
754’te Ebu Muslim’i davet ettikleri
Bagdat’'ta sinsice hazirladiklar:
komployla katlettiler

kesindir. Zira Ebu Muslim bu topraklarin ¢o-
cugudur. Bu kiltir icinde yetismistir. Her
ne kadar Abbasiler adina hareket etmisse
de bunu Zerdusti, Mazdekgi, Manici dgretilerin
pesinde yurtyen halklarin arasinda yritmus,
onlarin istemlerine uygun olarak Emevi zul-
mine son veren ayaklanmay basariya ulas-
tirmistir. Bu kitlelerce sahiplenilmektedir.
Horasan’daki Ebu Muslim’in dayandigi top-
lumsal taban Abbasi iktidarina degil kendi
0zgurlikeu fikirlerine ve bu temelde viicut
bulan kilttrlerine baghdir. Abbasiler bunun
ele gecirdikleri iktidarn kendi ¢ikarlar igin
kullanmaya basladiklarinda kendilerine karsi
da ayaga kalkacak bir zemin oldugunu cok
erken anlamiglardhr.

Ebu Muslim sahsinda kendi dnderligine
kavustugunu duistinebilecegimiz bir toplumsal
taban s0z konusudur. Horasan ilinde Ebu
Muslim kisiligi etrafinda ete kemige birtn-
mUs bir ¢izgi ortaya ¢ikmis gibidir. Basindan
itibaren Abbasi hanedan igin miicadele eden
ve bagliligindan stiphe edilmeyen Ebu Mislim
Horasani’nin 750 yilindan sonra ortaya koy-
dugu pratikle aym baghhg stirdtirmedigini
Hirremdinlik adiyla amlan Zerdusti, Maz-
dekgi, Manici 6zgurluk cizgisinin etkisine
girdigini sdyleyebiliriz. Bu ilk 6rnek de de-
gildir. Hidas lakaph Ammar bin Yezid de Ebu
Muslim gibi Abbasilerin goreviendirdigi ve
Horasan’a gonderdigi bir kadrodur. Geldigi
Horasan ilinde Zerdustci, Mazdekgi diistin-
cenin etkisine girerek Abbasilerden kop-
mustur. Islamiyet-Zerdustizm sentezi bir 6g-
reti gelistirmistir. Bu temelde giristigi isyan
hareketine kars1 Emeviler ve Abbasiler adeta
birlik yapmslardir. Abbasiler Hidag’1 Islam
disina ¢ikmakla suclayarak, ahlaki diiskiin-
IUkle itham eden fetvalar yayinlarmis, Emeviler
onu tasfiye etmek icin Abbasilerin bu style-
mini sonuna kadar kullanmistir. Mazdekgi,
Zerdustct akimlarin etkisine girdigi icin zin-
dikhikla, ihanetle itham edilen Hidas bizzat
kendisini Horasan'a gonderen Abbasilerin
dizenledigi bir komployla faili mecghule kur-
ban edilmistir. Ebu MUslinvin katledilmesinin
de esas nedeni budur. Ebu Mislim de bu 6g-
retilerin etkisine girmistir. Gerek yasadig
donemde gerekse de katledildikten sonra
bu dgretilerin hiikiim stirdigti cografyalarda
sahiplenilmesi, gerek igine girdigi uygula-
malar, gerek yonetim anlayisi, gerekse de
Arap tarihcilerin ona mal ettigi kimi sozler
bunu dogrulamaktadir. Abbasiler onun sah-
sinda bolge halklarimin esitlik ve 6zgurlik
ideallerini hedeflemislerdir. Bolge halklarin
bunu boyle anlamistir. O yiizden Ebu Mislim'e
en buylk baglihk Horasan ili basta olmak
Uzere Hurremiligin yaygin oldugu bolgelerde
ortaya ¢cikmustir. Dahasi Hurremilik Ebu Mis-
lim’i kendisine mal etmis, kendisiyle 6zdes-
lestirmis ve kendi sembollerinden biri haline
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getirmistir. islam tarihcilerinden Ebu Hatim
el Razi ile el Mesudi, Ebu Mislim’in katledil-
mesinden sonra Hurremilik ile Ebu Muslim
Horasani yanhlarnin olusturdugu Muslimiye
akiminin 6zdeslestigini; Ebu Muslinin “imam,
peygamber ve hatta Allah’in yerytzundeki
sureti” olarak goruldugunu; “Tanrisal bir
ruh” tasidigina inanilchginmi yazmaktadirlar.
(Aktaran: Faik Bulut: Islam Aristokrasisine
ve Seriat Diizenine Kars ilk Halk isyanlarr)
El Mesudi’nin kayitlarinda ise Hurremiler
sOyle tammlanmaktadir: “Bir kismi, Ebu Miis-
lim’in 6limane inanmad:; onun, geri donup
yeryuzune adalet dagrtacagini sdyledi. Bunlar
Horasan’'da ayakland:lar. Bir kism: da ‘6l0-
mindn gercek oldugunu ama imamlik ma-
kaminin kizi Fatma’ya gegtigini’ sdyledi. Bun-
lara Fatimiye dendi.” (Akt: Faik Bulut age.)

Bagarih bir isyan hareketine
onciiliik eden biiyiik bir

siyaset adamu, orgiitcii, diplomat

ve askeri bir Kigsiliktir

Ebu Maslinvin katledilmesi Abbasi iktidan
icin dnemli bir tehlikenin bertaraf edilmesi
anlamina geliyordu. Ancak bu yeni tehlikelerin
de kapisini ardina kadar aciyordu. Abbasilerin
Ebu Muslim’i 6ldtrmeleri bunu hem de bir
komplo ile gerceklestirmeleri Ortadogu halk-
larinda derin bir nefreti agiga ¢ikardi. Abbasi
Hanedanhg bélge halklanmn goziinde imam
Huseyin'in basim kesen Emevi Hanedanhgr'yla
0zdeslesirken Ebu Muslim bolge halklarinin
olumsizluk bahsettigi kisiliklerle 6zdesles-
tirildi.

Ebu Muslim'in katlinden sonra Emevilere
kars1 micadele stirecinde yaninda yer alan
dava arkadas, yakin dostu Mecusi Sindbad,
755-756 yillarinda Nisapur kentinde ayak-
lanirken “Ebu Muslim dlmedi; kisa zamanda

guvercin donunda, Mazdek ve Mehdi kiliginda
gelip intikam alacak, esas amac: Kabe'yi yik-
maktir” diye propaganda yapmistir. Hareke-
tine katilanlarin omurgasii Mazdekgi, Zer-
disti kabile ve asiretler ve yoksul ciftciler
olusturmustur. Sinbad'in baslattig1 isyan ye-
nilmis ancak isyan hareketleri farkl bolge-
lerde yillarca devam etmis ve yeni isyan ha-
reketlerini tetiklemistir.

Ebu Muslim'in dava arkadaslarindan iran
asilh olmasina ragmen Turkler arasindaki
faaliyeti nedeniyle Turk lakabiyla tamnan
Ishak da, Maveraiinnehir tarafindaki Zerdusti
halklar arasinda orgtitlenerek isyana kalk-
mustir. O da, “Ebu Mislin'in Zerdiist peygamber
tarafindan gonderildigini ve 6Imedigini, gindn
birinde zuhur edecegini” propaganda etmistir.

Unlu Selcuklu veziri Nizamilmiilk de,
Sindbad yandaslarmin “Zerdusti, Mazdaket
ve Siilerden” olustugunu yazmstir.

Sonug Yerine

Ebu Muslim Horasani yazdiklarindan ve
soylediklerinden ziyade yaptiklanyla tarihe
gecmis bir Kisiliktir. O bir fikir adam degil
bir eylem adamudir. Abbasiler adina hareket
etmis, ancak Emevilere kars1 yuruttigu ba-
sarili isyan hareketiyle bolge halklarinin da
0zlem ve isteklerini gerceklestirmistir. Basta
Muslimiye hareketi olmak izere adina ortaya
cikan bircok hareketin zihni altyapisim Zer-
dusti, Mazdekgi ve Manici fikirler olustur-
mustur. Ebu Mislim’in dldirilmesinden
sonraortaya ¢ikan bir cok hareket ve kurulan
bir cok tarikat kendilerini diistinsel olarak
Ebu Mislim'e dayandirsalar da Ebu Mislim'in
belirttigimiz Zerdusti, Mazdekgci ve Manici
zihni formasyon disinda yarattigi ya da temsil
ettigi baska bir ¢izgi s6z konusu degildir.
Basarili bir isyan hareketine 6nculik eden
buyuk bir siyaset adamu, 6rgutcti, diplomat
ve askeri bir kisiliktir.

Gunumuze kadar kesintisiz stiren zulme
kars1 direnis geleneginde halklarin 6zlem-
lerine ve acilarina yanit temelinde ortaya
cikan her isyan dnderliginden beklenen Ebu
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Maslim'in kilicini kaldirma olmustur. Bunun
anlami blyuktur. Halklarnmiz kalkistigi her
isyanin yenilgisinden sonra Ebu Maslim'i
daha ¢ok anar ve arar olmustur. Onda dile
gelen bagsari gercegini arar olmustur.

“Ebu Muslim gelmeseydi cihana esekler
de ¢igrisirch Mervana” s6zil Emevi zulminin
siddette sinir tammazhgin anlatir. Ebu Mis-
lim bdyle bir zulim diizenini devirme basa-
risini gosteren bir kisilik olarak, basarili bir
komutan olarak da gortlmeli ve onda dile
gelen basar1 gercegi iyi anlasilmahdir. O
bolge halklarinin kilttrel ve zihni gergegini
dogru okumus, bununla dogru iliskilenmis
ve yurdttigi isyan hareketini bu zemine da-
yandirabilmistir. Etkiledigi kadar etkilenmis,
bu topraklarin ve bu kulturin yarattig: bir
insan olarak yine bu topraklar ve bu kulttr
tarafindan sahiplenilmis ve gelecege tasin-
mustir. Onda gorulmesi gereken baskaldiri-
sinda ifadesini bulan ve Emevi zulim diizenin
yikima gotiren 6z halklarmizin 6zgurlik
egilimidir. Kisa bir stire de olsa Abbasilerin
hilafet makamina oturdugu 750 yilindan 6l-
durulmesine kadar gegen sure zarfinda bu
egilime uygun olarak hareket etmeye ¢alis-
nmustir. Bu stire icinde yaptiklariyla ve yapmaya
calistiklaryla halklarimiz tarafindan sahip-
lenilmis, halk 6zgurluk egiliminin 6nderligi,
komutan: olarak kutsanmigtir. Nitekim 6l-
durulmesinden sonra gelisen tim isyan ha-
reketlerinin Zerdusti ve Mazdekgi hareketler
tarafindan gerceklestirilmesi, 6zellikle Zer-
dusti halklar tarafindan sahiplenilmesi tesadiif
degildir. O halklarimizin zulme karsi direni-
sinin sembol kisiliklerinden biridir. Halkla-
rimiz ona minnetini ve baghligini onu giin-
muize kadar tasiyarak ve her isyaninda adeta
manevi onderlik roli vererek géstermistir.

Kirt halki Ebu Muslim gergegini en gucli
sahiplenen halklarin basinda gelir. Kiirt kil-
tirdnin yabancilasmaya ve Araplasmaya
karsi en soylu direnisleri Zerdusti ve Mazdekgi
fikirler temelinde ve Ebu Mislim Horasani'yi
referans alarak gerceklesmistir. Kurt Aleviligi
icinde kendisine blyuk bir deger ve yer ve-

rilmis, onda temsilini bulan kisilik 6zellikleri
Kirt Alevi kisiliginin sekillenmesinde belir-
leyici olmustur. Zerdusti ahlak ve kultir de-
gerlerinin Islam ile harmanlanmasi da yine
Ebu Maslim'in inandig ve vazettigi bigcimde
Hz. Ali'de temsilini bulan Islam’in en sade
ve temiz yan Uzerinden gerceklesmistir. Bu
konuda Onder APO; “Zayif ve Hz. Ali yanlisi
bir Islami ortiye burinmiis Kirt Aleviligi
de Zerdustlukten sonra en gugclt Kirt
kaltar direnigciligidir. Ktirtlerdeki Sialiktir.
Bazi alanlarda lafta Islamiyet’i kabul edip,
kendi 6z inang ve yasamlarinit korumakta
kararli davranmuglardir. Bu temelde dav-
ranan kesim, daha ¢ok Kurt Aleviligi bigi-
minde tamamen yerellesmis, kendi yasam
kosullarma uyarlanmis bir Islam’r sinrln
olarak kabul etmistir. Bunu da zorla degil,
Ehlibeyte yapilan buyiik haksizliklar so-
nucu bir vefa borcu olarak yapmglardir.”
demektedir.

Buraya kadar tarih icindeki olumlu ye-
rinden ve roltiinden bahsettigimiz Ebu Mus-
lim'in asla dikkatten kacirilmayacak bir yan
ise onun Abbasi Hanedanlhg tarafindan kul-
lamimasidir. Ebu Mislim Horasani biyik
eylemiyle Emevileri yikarken hilafet maka-
min1 Abbasilere altin tepsi icinde sunmustur.
Bunu Zerdusti ve Mazdekgi 6zgur kabile ve
asiret yapilarinin ve yoksul emekgilerin eliyle
gergeklestirmistir. Yani sistem karsiti, devlet
karsit1 guglerin eliyle Abbasi Hanedanhg:
gibi sonuna kadar sistem ici, sonuna kadar
Emevilerde temsilini bulan iktidarci ve dev-
letci bir glicuin iktidarin1 kurmustur.

Sistem i¢i gugclerin sistem dig1 gicleri
kendi ¢ikarlarn temelinde kullanmalarina ta-
rih icinde verilebilecek en ¢arpic1 6rnek Ebu
Muslim Horasani 6rnegidir. Sonrasinda din-
yanin ve bolgemizin cesitli yerlerinde cesitli
tarihlerde yine gesitli bicimlerde tekrarla-
nacak olan bu paradoksa halklarimiz artik
dur demelidir. Bu ise her seyden 6nce kendi
tarihimizi sahiplenmek ve aciga ¢ikarmak
ve onu gelecek ylruylstimuzde canli bir yol
gosterici olarak kabul etmekle mimkandtir.
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-ZENC ISYANLARI-

/

Madde-enerji ve hareket buttunlugiinden
olusan canliligin daha ilk halinden bugtiine
kadar her bir olusum, hem evren iginde bir
tikel ve hem de kendi anlam guculyle bir ev-
renseldir. Yasam, canhhk, varhk; madde-
enerji-hareketin birbirlerini tamamlamasi
temelinde bir biitinlugu olusturduklan kadar
evrensel ve tikelin igigeligini de barindirir
ve yansitirlar.

Insan-toplumu tarihini incelerken yasa-
digimiz an'in tarihi ve tarih'in de yasadigimiz

yasanan olay-olgu; varliklar: zaman-mekan-
hareket buttnltgu icersinde anlamaya ca-
lismamiz halinde ancak dogruya yaklasmigs
olabiliriz. Simdiden kopuk tarih hikaye-anlati
degerinden Oteye gidemeyecegi gibi tarihten
kopuk simdi de, anlasilabilen bir simdi ol-
maktan uzak kalr. Mekansal anlamda ev-
renden ve de Diinya’dan kopuk bir yerellik-
bolgesellik ile yerel-bdlgeden kopuk, her seyi
duiz bicimde genellestiren diinyasalhk-evrensellik
de aym oranda anlamdan uzak kalacaktir:

Zaman-mekan ve varhk hallerinin buttn-
lUgU olan evrende esnek zekasiyla, farkin-
dahgnin farkina varmasiyla insan-toplumu
hem evrenin bir pargas: ve hem de evrenin
Ozeti olarak kendine has bir evreni temsil
etmektedir. Ancak burada insan merkezli
bir yaklasima dismemek icin sunu belirt-
mekte fayda vardir. insan-toplum doganin
ve evrenin pargasi ve 0zeti olmayi hak ettigi
oranda kendisidir; ayni anlama gelmek tizere
kendisinde evreni yansitabilir. Yani insan-

toplum, dogal-dogasal; evren-evrensel gelisim
seyrine uyumlu oldugu siirece insan-toplum
olarak tammlanabilir ve de kendi anlamin
bulabilir.

Insan-toplumun tarihi ve/veya tarihin
insan-toplum bolumu ele alinirken bu tarih
kapsamindaki olay-olgu; varhklarn da; ye-
rel/bolgesel-diinya/evrensel bittnlugu ice-
risinde ele alinmasiyla dogruya yakinlagmis
olacagiz.

Réber APO’'nun Ortadogu’da Uygarlhk Kri-
zi Ve Demokratik Uygarhk Cozumu adh sa-
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vunma da 6. hakikat olarak dile getirdigi
“Ben benim, ben evrenim, ben éncesi-son-
rasi, yakini-uzagi olmayan zaman ve me-
kanim!” belirlemesi bu gercegi en anlasilir
bicimde izah etmektedir.

BUtUnlUklu tarih anlayis1 temelinde ev-
rensel tarihi inceledigimizde Ortadogu jeo-
kultirtu (Ortadogu kelimesi, gercegi tam
ifade etmeme ya da Ortme riski tasidigi igin
Ortadogu kavramu yerine -Verimli Hilal- kav-
ramini kullanmak gergege daha da yakin-
lastirabilir) insan-toplum tarihi agisindan
belirleyici bir yere sahiptir. Sosyal bilimin
antropoloji-arkeoloji-etnografi-etimoloji-
tarih bilim dallarinda yapilan ¢ahsmalarin
sonuclari, insanhgin ortak mirasi olan tarihi
kalintilardan 6grenebildiklerimiz ve cograf-
yanmn da katkilariyla elde edilen veriler bu
gergegin kabulinu kagmilmaz kilmaktadir.

Dogu Afrika Rif’inden yola ¢ikan insan
gruplan binlerce yillik yolculuklar: boyunca
kendileri icin uygun bolgeler aramislardr.
Bu uzun, mesakkatli ve acili yolculugun so-
nuclarindan biri olarak sag kalabilen insan
gruplar Afrika’nin kuzeyinden baslayip bu-
gunku Hindistan’a kadarki sahay: kapsayan
Verimli Hilal bolgesinde yogunlasmaya bas-
lamiglardir. Binlerce yilhk 4.buzul déneminin
sona erme sureci tamamlaninca, bu sahada
iklim ve cografyanin sundugu kosullar insan
icin yasamsal 6nemde gerekli barinma, ko-
runma ve beslenme imkanlarim sunmaktadir.
Verimli Hilal denilen bu cografyanin degisik
alanlarinda gens-klan ve giderek kabile bi-
ciminde orgutlenen insan gruplar goger,
yari-gocer yerlesik yasam ve hareket tarzla-
nyla binlerce yillik stireg icinde dogal toplumu
insa etmislerdir. Ana-kadin onculigtinde
insa edilen toplumsallik neolitik devrim do-
neminde zirveye ulasmistir. insanlasma ve
toplumsallasmanin i ice gelistigi bu siirecte
insan-toplum zihniyet, anlam ve yapilanma-
lariyla kendini buglnlere kadar tasirabilen
maddi-manevi kilttr degerlerini yaratmistr.
1.0 20.000 ile 3.000 aras1 zamana tarihlenen
bu donemde iki ana kultir ve dil grubu

olarak Semitik dil-kulttr ile Aryenik dil-
kiiltiir ortaya cikmistir. Onder APO, tarihin
bu doneminde hakikatin yasandigini ve do-
layisiyla hakikati bizzat yasayan toplumun,
bir bagka hakikat arayisina gerek duymadigim
belirtir. Toplum tarihi tizerindeki belirleyici
rolti anlaminda tarihin anasi olan bu donem
politik- ahlaki toplum dénemidir de ayn za-
manda. Ozellikle neolitik devrimle birlikte
kendisini atilim duizeyinde yansitan kaza-
nimlarin gasp edilmesi tzerine, kendini var
eden devlet adli bir yapilanma ortaya ¢ikar
1.0 3000'lere dogru. Yaklasik 5-6 bin yillik
sure Oncesine tarihlenen devlet, sirasiyla er-
kek egemen hiyerarsi, hanedanlhk, kent, im-
paratorluk ve en son ulus-devlete kadar
farkl bigcimlerle kendini bugtine kadar tasirir.

Ahlak, ideoloji, din, tarikat, mezhep, felsefe,
bilim, sanat, edebiyat gibi manevi kiltir de-
gerleri oldugu kadar peygamber, mehdi, fi-
lozof, bilge, dervis, ermis, askeri komutan,
imam, bilgin gibi kisilikler de toplumun 6z-
gurliik, adalet, baris, demokrasi arayislarinin
sonucunda ortaya ¢ikmugtir. Yine bu olusumlar
ve Kisilikler devlete ve iktidara kaydiklar
oranda da toplum karsiti, kendilerinin ve
kendi sOylemlerinin karsiti haline gelerek
toplumun direnisiyle karsilasmgslardir.

Insan-toplum tarihi, demokratik uygarhk
ve devletci uygarlik olarak adlandirilan iki
ana nehir akisi bigciminde seyreder. Verimli
Hilal jeo-kultlrt, bu iki ana nehrin dogus
yeri oldugu i¢in insan-toplumun evrensel
tarihinde belirleyici yere sahiptir. Ozguirliik
ve kolelik egilimlerinin, direnisin ve tesli-
miyetin, kahramanhgin ve hicligin, despot-
lugun ve toplumsalligin bu kadar keskin bi-
cimde bir arada ama aralarinda kiyasiya mu-
cadelenin yasandigi; ama ayni zamanda bir-
birine donusebildikleri, yice kazammlarin
oldugu kadar biytk kayiplarin ve trajedilerin
de ytice yaratimlar kadar 6limtn de en kah-
redici bigimlerinin yasandig1 merkezi cografya
olmasi bu gercege dayanir.

Semitik kulttr agirhkh Ibrahimi gelenek
ile Aryenik kulttr orijinli Zerdest gelenegi,
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bir yandan birbirleriyle karsihkh bir etkilesim
halinde olurken diger yandan da direnis ge-
lenegi ekseninde zaman-mekan olgularina
baglh olarak ortaya ¢ikan tum ideolojik, di-
sunsel, felsefik, ahlaki, dini, siyasal, kultrel,
ekonomik, askeri akimlar1 ve hareketleri,
orgutleri ve micadeleleri, sylemleri ve ey-
lemleri, inisleri ve cikislar etkilemisler hatta
ondan da Ote onlara kaynaklik etmislerdir.
Ancak bu iki ana kaynak gerek ibrahimi ve
Zerdusti gelenekler olarak ve gerekse de et-
kiledikleri akimlar ve cikislar olarak devletgi
uygarlik gucleri tarafindan kullaniima ve
yozlastirilma durumunu da yasamiglardr.

Hz. Ibrahimvin ¢oklu tann-krallar diizeni
ve onun Urfa havzasindaki uzantisi olan
Nemrut dizenine kars: ¢ikis1 Musa'da On
Emir ile birlikte kabile devleti yasalarina
donustirulmus. Saul-Davut ve Stileyman bu
yasalara dayanarak kabile devletini kurmuslar.
Bu kabile devleti kapitalist modernite de
onlarca ulus-devlet tanrisina dontsmustur.
Neolitik devrim degerlerini ahlak felsefesi
biciminde zaman-mekana uyarlayan, bu yolla
devletci uygarhk guclerine kars1 demokratik
uygarlik gigclerine basarili direnme yolunu
gosteren Zerdustilik, Aryenik kiltur ve halk-
lara tarihi ¢ikislar yaptirirken kendisinden
sonraki 6zellikle Ortadogu ¢ikisl tum dire-
nisler ve hakikat arayislarina, basta Mazdeizm,
Mitraizm, Manizm, Alevilik gibi ¢ikislara kay-
nak olmustur. Diger yandan Zerdest felsefe-
sinin gucund kendi ¢gikarlan igin kullanan
ve kastlasan Mag rahipleri, Mani’'nin aydinhg:
ve erdemi geri getirme ¢abalarini bastirma
drneginde oldugu gibi devletci gicler tara-
findan kullanilagelmistir. Yaklasik 300 yil
ezilenlerin sesi olarak hakikat arayisini sur-
ddren Hiristiyanhk, din adamlarmin Roma
devleti ile isbirligi sonucunda resmileserek
devlet ve iktidar araci olarak kullamlmis ve
bunun Gzerinden bir kars1 Hiristiyanhk ge-
listirilmistir.

Hz. Muhammed Semitik kulttre Araphk
temelinde yeni bir ¢ikis yaptiran ama aym
zamanda tim toplumlar kapsama iddiasinda

olan Islamiyet de, direnis geleneginin ken-
disinden Onceki deneyimlerinin akibetiyle
karsilasmaktan kendini kurtaramamistir.
Arap kabile aristokrasisinin dnemli bir kism
gelisen Islam karsisinda kendi cikarlarini
korumak icin Muslimanhg kabul etmistir.
Ancak Hz. Muhammed'in vefat ettigi andan
itibaren Islam adi altinda derhal bir kars
Islam hamlesi gerceklestirmislerdir. Daha
Hz. Muhammed'in naast yerdeyken komployla
iktidar ele gegiren Ummeye ogullarinin bas-
lattig1 gelenek Emevi ve Abbasi iktidarlar
biciminde stirmustur. islamiyet’i yozlastirip
karsi Islam haline getiren Arap egemen glic-
leri, Verimli Hilal sahasimin hemen her ala-
ninda baski, el koyma, savas, asimilasyon,
katliam, kdlelestirme, kandirma, yasaklama,
korkutma dahil her turlt siddet yontemlerini
esas alarak iktidarlarini tesis ederken, Hz.
Muhammed'in sOzlerini, eylemlerini, yasam
tarzi ve davranmislarini kendilerine gore yo-
rumlayarak, sanstirleyerek, tizerinde tahrifat
yaparak ayn1 zamanda anti Muhammediligi
de gelistirmiglerdir. Baski-siddet-gasp ve
dogmaya dayah bu kars: islam iktidar gelenegi
daha sonra MemlQkler, Selguklar, Osmanhlar
ve benzerleri bigiminde surerken diger yan-
dan devlet-iktidar guclerinin “muhalif” ol-
dugunu iddia eden tarafi da Safeviler bigi-
minde bu gelenegin “farkl” bicimini yasat-
muslardir.

Devletci uygarhk gigclerinin halifelik ku-
rumlasmastyla tekellesen iktidarlarinin baski,
zuliim ve siddeti karsisinda Verimli Hilal
merkezli demokratik uygarlik giclerinin di-
renisleri, Islamiyet'in gikigini izleyen ilk yil-
lardan itibaren ve Ozellikle 7. yy ile 13. yy
arasi yogun ve yaygin bigimde stiregelmistir.
Haricilik, Batinilik, Hirremilik, Muslimiye,
Alevilik, ismailiyye, Babailik, Karmatilik ve
bunlarin kollarindan olan onlarca akim ve
hareketler, 6zinde demokratik toplum ve
onun degerlerini savunan hareketler, dire-
nisler ve arayislarin zuhurudur. Devletgi uy-
garhgin zihniyet anlam ve yapilanmasi kar-
sisinda bu direnisler zaman-mekan-hareket
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butinlugiine bagh olarak din, mezhep, tarikat,
tasavvuf biciminde; onculuk yapanlar ise
sufi, mevlevi, dervis, seyit, askeri komutan,
alim, mehdi gibi adlarla 6ne ¢ikip bunlardan
bazilar1 da kendilerini peygamber soyuna
dayandirmak zorunda kalmislardir. Hz. Ali,
Ebu Muslim Horasani, Babek, Cafer-i Sadik,
Hamdan el Karmati, Muhammed bin Ali, Hal-
lac-1 Mansur, Baba Tahiré Uryani, Hasan Sab-
bah, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sehabed-
din-i Suhreverdi ve daha bircok devrimci
onder ve oncu kisilikler bu direnislerde
ortaya cikmiglardir. Horasan, Basra, Sam,
Buhara, Rey, Bagdat, Ahwaz gibi alanlarin
merkezi rol oynadig1 ancak Buhara’dan Ye-
men’e, Hindistan’dan Anadolu’ya kadar tim
Verimli Hilal ve havzasini etkileyen bu dire-
nisler, kendi zihniyet-anlam ve yapilanma-
larini da gelistirmislerdir. Neolitik devrimle
zirveye varan ancak devletgi uygarhkla birlikte
carpitilan, istismar edilen, Gzeri Ortilen, ya-
saklanan maddi-manevi kiltir degerleri bu
direnislerle birlikte yeniden canhhk kazan-
mislardir. Basta toprak, ates, 1sik-aydinhk,
bilgelik-hikmet-erdem, ahlak, ortak tretim
ve paylasim, kardeslik, sevgi, 6zgurlik ve
esitlik olmak tizere, demokratik uygarhk de-
gerleri bu direnislerin amaglar, programlari,
soylem-eylem ve yasam tarzlarinda ortak
degerler olmustur.

Afrikali Kolelerin Direnisinin (Zenc
Isyanlan) Yasandigi Dénemin Genel Ozel-
likleri

Afrikali kolelerin direnisleri Cezire-Satt-
ul Arap bolgesinde, Emevi-Abbasi iktidarlar
donemlerinde 7. yy ile 9. yy arasinda ger-
ceklesmistir.

Ummeye ailesinden Ebubekir, Omer ve
Osman’in halifelikleriyle Ebu Sufyan ailesinin
ittifaki sonucunda kurulan fetihci Emevi dev-
leti talan, gasp, yasaklama, katliam, iskence,
kolelestirme, fetih basta olmak tizere baski
ve siddet Uzerine yukselen bir iktidar ol-
mustur. Emeviler déneminde, en Unlaleri
Muhtar Ul Sakafi, Bihaferid bin Mahfuriddin

ve Mazdeki-Hurremiler, Basra civarinda Zenc
ayaklanmalar1 olmak tzere birgok ayaklanma
gerceklesmistir.

Emevi saltanati karsit1 ve ayni zamanda
Hz Muhammed islam’ina inanmis olan Ebu
Muslim Horasani, Emevi karsit diger glclerle
de ittifak yapar. Bu ittifak sonucunda Hora-
san’dan Yemen ve Irak a kadar yayilan sa-
vaslarla Emevi hanedanminin iktidar yikilir.
Ebu Muslinvin, iktidart Abbas ogullarina tes-
lim etme niyeti basta yoktur. Emevi devletini
yiktiktan sonra Ebu Mislim, Hz. Ali ailesinden
olan Cafer-i Sadik ve diger iki 6nemli sahsiyete
daha devleti ydonetmelerini 6nerir. Ancak bu
Kisiler Islamiyet ile iktidan kanstirmak is-
temediklerini belirterek teklifi kabul etmezler.
Bunun tizerine Ebu Muslim ve ittifaklar olan
Suleyman Kesir ve Ebu Selma, Abbas ogul-
lanyla anlasirlar. Bu anlasmaya gore ideolojik
olarak Cafer-i Sadik ailesinden gelen imamlar
s0z sahibi olacaklar, devlet idaresi ise Abbas
ogullarina ait olacaktir. Bu temelde 750
yilinda devlet iktidar Abbas ogullarina teslim
edilir. Ancak devletci uygarhgin kendisinden
ve Emevi hanedanhgindan aldiklarim daha
da gelistiren Abbas ogullar, iktidarinin daha
ilk yillarinda gelenin gideni aratacagini gos-
tererek, halkin adalet ve 6zgurlik arayislarin
katliam, baski ve siddetin her tirltstyle
bastirmaya girisir. Bu durumda halk Ebu
Muslim ve yoldaslarina artan bir sekilde
umut baglar. Abbas ogullan iktidar ise ilk
olarak kendisine en blyuk tehlike olarak
gordukleri Stleyman Kesir, Ebu Selma ve
Ebu Muslim Horasani'yi tasfiye ederler. Dev-
letin ve halifeligin merkezini Sam'dan Bagdat'a
tasiyan Abbas ogullar: iktidar: fetih ve talan
seferlerini bati ve guineyindeki cografyaya
yayar. iran'in ve Kurdistan'in kuzeydogu alan-
larinda kokli olan Zerdesti-Mazdeki-Mani-
heist gelenekler nedeniyle Emevi-Abbasi ik-
tidan fazla tutunamaz. ilk yuzyil icersinde
bu alanlarda ciddi bir etkinlik kuramaz. Zaten
Emevi iktidarin1 yikan Horasan merkezli is-
yanlarla baslayan, Sam’'a kadar yayilan dire-
nisler olmustur.

47



KOMUNAR :

ideolojik-Teorik Dergi

Abbasi iktidar ozellikle Ebu Muslim Ho-
rasani’nin tasfiyesinden sonra baski ve zul-
munu her alanda smirsiz bigimde artirir.
Abbasilerin bu yaklasim bir yandan iktidar
ici catismalara yol acarken, diger yandan
Abbasi Imparatorlugu’nun her yamnda top-
lumun farkh direnisleri ortaya ¢ikar. Zer-
dustlik, Mazdekizm, Maniheizm kaynagindan
beslenen Alevilik, ismailik, Haricilik, Batinilik,
Karmatilik, Hassasinik gibi hareketler yaninda
bunlarla baglantih El Muganna, Kizilbas,
Zenc, Karmati, Babek, Babai ayaklanmalar
en fazla bilinenleri olmak tizere onlarca ayak-
lanma, ideolojik, politik, askeri, kilttrel ve
ekonomik direnisler yasanir Abbasi devlet-
iktidarinin baslangicindan sonuna kadar.

Afrikah Kdlelerin Direnisleri:
Zenc Isyanlan

Zeng kelimesi Farsca da zil, can, demir
oksidi rengi anlamlarinda kullamlir. Arapga
ile Farsca arasindaki ortak kavramlastirmalar
sonucunda zeng kelimesi zenc bicimine don-
tstardlir. Ancak bu isyanlarda s6z konusu
olan anlam yuklenimi farkhhk arz eder. Eti-
yopya ve Tanzanya basta olmak izere Arap
egemenlerinin Afrika'dan getirdikleri koleleri
tammlamak icin kullandiklar: ve sonradan
giderek kaniksanan bu kelime ashnda ger-
cegin carpitilmas: ve hakaret icermektedir.
Bu nedenle biz zenc kelimesi yerine Afrikah
kole kelimesini kullanacagiz.

Dicle ile Firat'in birlesip korfeze dokuil-
ddkleri bolge, buglin Satt-ul Arab olarak bi-
liniyor. Satt-Ul Arab, Arap su yolu anlamini
tasir. 193 km uzunlugundaki bu boélge kor-
fezde yer alan adalarla ( Cezire) birlikte ta-
rihsel surre icinde stirekli Gnemini korumustur.
Alivyonlu topraklardan olusan tarim arazileri,
tasima isinde kullanilan kanallar, tuz hav-
zalari, uzun yillar boyunca ¢cok 6nemli ticaret
ve liman merkezleri roltinii oynamasi ve son
yuzyillarla birlikte zengin petrol ve dogal
gaz yataklarina sahip olmasiyla bu 6nemini
ortaya koymaktadir. Bu nedenlerle Emevi-
Abbasi devlet-iktidar gucleri de digerleri

gibi Cezire ve Satt-Ul Arap denen bu bolge
tzerinde hakimiyetlerini tesis etme ve guc-
lendirmeyi kendileri icin hayati 6Gnemde gor-
muslerdir.

Verimli Hilal merkezli direnis gelenegi,
deneyimleri, hareketleri ve eylemleri icinde
Cezire-Satt-ul Arap bolgesi belirleyici 6nemde
olmustur. Zira Hariciler, Batiniler, ismaililer,
Aleviler, Karmatiler, Hanbeliler, Afrikali kole
ayaklanmalar gibi belli bash hareketler ve
arayislar ya dogrudan bu bdlgede ortaya
cikmislar ve guclenmisler ya da bu bolge
onlann ortaya cikmalari ve guiclenmelerinde
blyuk role sahip olmustur. Verimli Hilal mer-
kezli direnis geleneginden kaynakh c¢ikislar
nasil birbirleriyle yogun etkilesimde olmus-
larsa, onlann bu dzelligi bolgede ortaya ¢ikan
ve glclenen hareketlere ve deneyimlere de
yansimistir. Verimli Hilal'de yasanan 7-13.
yuzyillar aras1 donem incelenirse ortaya
cikan akimlarin, hareketlerin, isyanlarin, her
tarld demokratik toplum deneyimlerinin
birbirlerini nasil etkilemis olduklar1 anlasi-
labilir.

Afrikah kolelerin hareketi, direnisi ve
insa ettikleri demokratik toplum modeli bu
cografyada 7, 8 ve 9. yuzyillar boyunca belli
arahiklarla gerceklesmistir.

Stmer devletinden baslamak tzere dev-
letci uygarhgin dogayi talan edilmesi gereken
bir kaynak olarak gormesi yaklasimindan
dolay1 Mezopotamya'nin asag1 bolgeleri ¢ol-
lesmis, coraklasmis ve topraklan tuzlanmistr.
Bu olusuma bagh olarak Satt-l Arab ve hav-
zasindan olusan bu bolgede de genis tuz
havzalar ve batakhklar olusmustur.

Asur Imparatorlugu’nun baslattig: fetih,
vergilendirme, ganimet ve ticaret yoluyla ik-
tidar olma ve gucunt artirma gelenegini
Emevi ve Abbasi devletleri de strdurar.
Ancak isgal edilen topraklarin kontrol edil-
mesi ve daha fazla lkenin isgal edilmesi
icin daha fazla savas guicline, teknige, silaha
ve paraya ihtiyag duyarlar. Bu durumda hem
devlet-iktidarin gekirdegine yeni gruplan
ekleme ve hem de bunlar eliyle yeni sermaye
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kaynaklar: olusturma, toplum Gzerindeki
baskiy1 ve siddeti daha da agirlastirma, top-
lumu fakirlestirip kolelestirme, direnis giri-
simlerini gaddarca bastirma; bdylece iktidar
derinligine ve genisligine daha fazla yayma
yaklasimini secerler. Yani artik o déneme
kadar oldugu gibi sadece saldirma, fethetme,
gasp etme, vergilendirme ve ticaret yapma
yetmez. Bir de tarimsal tretim ve bunun ek-
seninde ticaret de artik gerekli gorulir. Bu
yaklasim temelinde Halife Osman bazi degi-
siklikler gergeklestirir. Hz. Muhammed’in
getirdigi sinirlama olan Kureys kabilesi tye-
lerinin Medine disinda toprak satin alama-
yacaklan yasagi kaldirilir. Ardindan her turlt
alanda ve her turlt kosullarda kole galisti-
rilmasi serbestlestirilir ( Hz. Muhammed’e
ihanet edilerek karsi-devrimin nasil gercek-
lestirildigi konusunda 6nemli bir 6rnek ).
Bu degisiklikle birlikte Emevi ogullar ve ar-
dindan Abbasi ogullari, Arabistan topraklar
disinda genis araziler ele gecirirler. Ele ge-
cirebilecekleri araziler i¢in en uygun bolge-
lerden biri de Mezopotamya'nin asag bol-
gesidir. Dicle ile Firat nehirlerinin birlesip
korfeze dokuldugl ve halife Osman zama-
ninda Satt-tl Osman olarak bilinen ancak
daha sonra Satt-Ul Arab adlandirilan bu bolge
de Imparatorlugun egemenlik sahasindadir.
Bu bdlgedeki genis tuz havzalan ve bataklhiklar
0lU arazi statistinde olduklar igin devlete
verilen arazi vergisi de ancak onda bir ora-
nindadir. Her bakimdan sartlarn uygun goren
Emevi ogullar: ve daha sonra Abbas ogullar,
savaslarda elde ettikleri ganimetleri takas
vererek bu bolgede devlet arazisi olan genis
topraklar mulkleri haline getirirler. Bu sekilde
yeni blyuk toprak sahipleri, aristokratlar
ortaya cikar.

Ancak bu arazilerden nasil kazang elde
edilecek? Nasil tarima elverisli hale getirile-
cek? Ne elde edilecek? Bu batakhklar ve
tuz havzalarim kimler tarima elverisli hale
getirecek? Iste, Emevi ve Abbasi devlet-
iktidar gucleri nasil devlet-iktidar eliyle bu
arazileri ele gecirdilerse, yine ayni devlet-

iktidar giiciine dayanarak bu sorulara da
kendileri agisindan en kazangh ¢ozimler
tretme yolunu segerler. Halife Osman done-
mine kadar Afrikalh kolelerin kullaniimasi
sinirhdir: Koleler ey, saray islerinde ve ¢cok
sinirh sayida da asker olarak kullaniimaktayd.
Cunkui parah askerlik yapan Turkler ve beyaz
kéleler bu ihtiyac karsiliyordu. J.P. Roux'un
belirttigine gore: Turklerin askeri niteliklerinin
ustiinliigu, kisa surede anlagildi. Araplarn,
Basra'da seker kamigs: tarlalarinda galistir-
diklarr Zenci koélelerle, mukayese bile edile-
mezlerdi. Bu nedenle Turk esirlere ve paral:
askerlere istek suratle artt. Bunlara Arapca
da beyaz kole anlamina gelen “Meml0k” de-
nilmeye bagsland:. Bu nedenle yaygin bigcimde
kole gahstirmaya gerek duymuyorlardi. Ancak
Halife Osman doneminde kolecilige dayal
Roma toprak hukuku kabul edilerek kolelerin
tarim islerinde de ¢alistiriimasinin 6nd acihir:
Boylece ele gecirilen arazileri isletmek icin
kole cahstirmayr en uygun yontem olarak
g6ren Emevi ve Abbasi devlet-iktidar gugle-
rinin fetih ve talan seferlerinde artik kole
ele gegirme de 6nemli bir hedef haline gelir.
Cogunlugu Tanzanya'dan (Zengibar) olmak
uzere Afrika'mn dogusundan, isgal edilen
ulkelerden vergi ve savas esiri olarak alinan,
zorla yakalanarak ele gegirilen binlerce kole
bolgeye getirilirler. Bu koleler yuzlerce, bin-
lerce kolenin bulundugu calisma kamplar
biciminde yerlestirilirler. Ayrica bolgenin
yerli halki olan koylulerin gcogunlugu da top-
raksizlastinlarak bu kamplara ahnur. (ilginctir,
bu kamplarin en biyuklerinden olan 15.000
kisinin toplandig1 cahsma kampiyla Saddam’in
yaptig1 ve de yargilandigi en buiytk katliam-
larindan biri ayni yerde yani Dujeyl alanmn-
dadir). Kdlelerin barinma, beslenme ve ko-
runma kosullarn ¢ok kot oldugu gibi yap-
tiklar isler de ¢ok agirdir.

Getirilen koleler bolgedeki arazilerin ta-
rima elverisli hale getirilmesi islerinde ¢a-
listirilirlar. Acilan kanallarla batakhklarin
sular1 ahnir ve bu suyla topraklar yikanr.
Temizlenen topraklar ise teras haline getiri-
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lerek tarimsal isletmeye acilir. Bu sekilde
elde edilen arazilerde meyve, sebze, seker
kamisi, pamuk, hububat, piring ve daha
bircok tarimsal Uriin elde edilir. Ozellikle
seker kamisi, piring ve pamuk gibi Grunlerin
yetistirilmesi ve bunlardan elde edilen Griin-
lerin kullamma hazir hale getirilmesi, her
asamasinda buytk zorluklar ve sorunlar ige-
ren ¢ok agir ve zahmetli islerdendir. Elde
edilen bu Urdnler ve ayrica topraklarnn te-
mizlenmesiyle elde edilen tuz, Emevi ve Ab-
basi imparatorluklarinin kontroltindeki tl-
kelerde ve ayrica dis pazarlarda satilir. Elde
edilen kazancla kereste, altin ile birlikte kole
de satin alinarak baski, sdmuri ve zulim
sisteminin carklarn surekli calistirilir. En fazla
kazancin elde edildigi ama ayni zamanda en
fazla zahmetli olan seker kams: yetistirilmesi
isine buyuk ragbet vardir (Sekerin gegmisteki
durumu kapitalist modernite déneminde ¢i-
kolata yasiyor! En fazla sevilen ve kullanimi
yaygin olan cikolatanin ham maddesi olan
kakaonun tamamina yakini Nijer'de her yil
onlarcasinin 6ldigu ¢ocuk kolelerin gahsti-
riimasiyla elde edilmektedir). islam ve hilafet
adina isleyen bu sistemde Emevi ogullar ve
Abbasi ogullar ile bunlarin isbirlikgisi olan-
lardan yeni toprak, bahge sahipleri ile birlikte
yeni tuz, kéle, tarimsal trtin, altin ve kereste
ticcarlan da tureyerek bu sisteme dabhil
olurlar. Ancak egemen giclerin zenginlesmesi
ve guclenmesine paralel olarak bu zenginligin
ve degerlerin yaraticis olan koleler Gizerindeki
baski, siddet ve zuliim de bir o kadar artirilir.

Emevi ve Abbasi iktidarlarinin zulim ve
baskiy alabildigine artirmasi karsisinda, ha-
fizalarinda hentiz dogal toplum anilarin
canl bicimde yasayan kdleler hig vakit kay-
betmeden ayaklanmalara yonelirler. Kendi
toplumlarindan ve yurtlarindan zorla ko-
partilarak getirilen Afrikal kolelerin yasam
bicimleri, ahlaki ve kilttrel degerleri ile ge-
tirilip icine atildiklar ortamin yasam tarz,
dilleri ve inanclarn tamamen farkhdir. Yalanin,
zorun, egemenligin, zorla cahistirilmann, ha-
karet ve asagilamanin olmadigi, doga-top-

lum-insan arasinda belli bir uyumun oldugu;
sevgi, saygi, kardeslik, dostluk, fedakarhk,
cesaret, esitlik, 6zgurlik, sadakat ve iyilik
gibi degerlerin hentiz canh oldugu; az sayida
insanla kurulmus ama ortak ruhun egemen
oldugu klan ve kabilelerden olusan yasam
tarzindan koparilma kolay hazmedilir olmasa
gerek. Bir de getirilip i¢ine atildiklar yerde,
dayanilamayacak kadar agir sartlar altinda
Oltmle yasam arasindaki farkin olmadig ko-
sullarda calisma, deger Uretme ancak bunun
karsisinda insan yerine konmayip “zenci”
denerek ( bu kelime kirli, kara, kifld, is,
kotd, karanhk kavramlastirmas: temelinde
kullanilmigtir ) akilsiz, geri, hirsiz, ¢apulcu
vb. tammlamalarla hakaret edilmeyle karsi-
lasinca, tabii ki insan olmanin geregi olarak
tahammil edemezler ve her gordukleri fir-
satta ayaklanirlar.

Afrikal koleler daha Emevi iktidarinin
ilk on yili dolmadan ilk ayaklanmay:1 ger-
ceklestirirler. Daha sonra bu ayaklanmalar
hem Emevi iktidar1 doneminde ve hem de
ardindan gelen Abbasi iktidar: doneminde
tekrarlanr.

Alexander Popovic'in Afrikal kolelerin
ayaklanmalari tizerine hazirladigi The Revolt
of AFRICAN SLAVES in IraQ in the 3rd/9th
Century adh calismasinda belirttigi Gzere:
“Ilk ayaklanma, 689-690 yillar: arasinda, Em-
evilerin Irak valisi Halid Musab b. al-Zibeyr
zamaninda gerceklesir. Bu ayaklanmada Af-
rikalr koleler, calisma kamplarini terk ederler
ve gruplar olusturarak yakinlarinda olan ¢ift-
liklere baskinlar yaparlar. Ama kisa stirede
Emevi askerleri tarafindan yakalanarak idam
edilirler.

Ikinci ayaklanma 694 yilinda ve bu sefer
daha hazirlikl: bicimde gergeklesir. Afrikal:
koleler kendi aralarindan ad: Abdullah ibn
al-Jarud olarak kaydedilen ancak gergek ad:
Rabah olan birini Sir-f Zenci yani Zenci Aslani
adiyla segerek komutanlar: olarak tanrlar.
Emevilerin gaddarligiyla nam salan Irak valisi
El-Haccac zamaninda gergeklesen bu ayaklanma
daancak bir yil stirebilir ve katliamla bastiriir”
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Afrikal kolelerin Ggtinci ayaklanmasi
Abbasi iktidarinin kuruldugu ilk yillar olan
749-750 de gergeklesir. Ilk Abbasi halifesi
ve sultam olan Abul Abbas al-Saffah zama-
ninda Musul bélgesinde gergeklesen buisyan
cok gaddar bigcimde bastiran Abbasi ordusu
kadin ve ¢ocuklar da olmak tizere on binden
fazla insam katleder.

Afrikah koleler nefes bile zor alabildikleri
kosullarda, timtuyle yabancisi olduklar bir
cografya ve kultur ortaminda Emevi ve Abbasi
iktidarlar: sahsinda temsil edilen devletci
uygarhga karsi surekli direnis halindedirler.
Ayrica kendi dilleri ve dinleri yasaklandi-
gindan bolgedeki dil ve inang-kulturleri ka-
bullenmek zorunda birakilirlar. Ancak dev-
let-iktidarin kars: Islam Stinni yorumunu
degil bunun karsisinda olan ve direnis gele-
negini temsil eden inang ve kilturleri tercih
ederler. Bu temelde pes pese gergeklestir-
dikleri her bir ayaklanmada bir yandan daha
oncekilerden ders ¢ikarirken, diger yandan
Emevi ve Abbasi uygarhklarin giderek daha
fazla tamyarak hazirhklarini ona gore yap-
maktadirlar. iste bu ayaklanmalar iginde,
hakkinda en fazla ve tutarh bilgilerin oldugu
ayaklanma 869-883 yillar aras1 donemde
gerceklesen direnislerdir.

Afrikah Kolelerin En Buyuk Ayaklan-
masi ve El-Muhtaré ( 869-885)

869-883 yillar1 arasinda gergeklesen ve
tarihsel kayitlarda carpralan ama hem tarihsel
kayitlarda ve hem de toplumun hafizasinda
silinemeyen bu direnigleri Afrikali kolelerin
Emevi ve Abbasi iktidarlarina kars: gercek-
lestirdikleri diger direniglerden farkh kilan
bir cok etken vardir.

Once ayaklanmalarin gerceklestigi do-
nemde Verimli Hilal sahasimin genel kosul-
larin1 anlamaya calisalim.

Ummeye ogullari, Emevi ogullar ve daha
sonra Abbasi ogullar Islam adini kullanarak
devlet-iktidar olmalar: ve kars: islam ham-
lesini gelistirmeleri daha ilk yillarda ciddi
rahatsizliklara neden olmustur. Ummeye
ogullarindan Ebubekir, Omer ve Osman ha-
lifeligi ile Hz.Muhammed’in “hanehalkim-
Ehl-i Beyt” dedigi Ali ailesi arasindaki celis-
kiler daha sonraki direnislerle birlesmektedir.
Verimli Hilal sahasinda islamiyet 6ncesinde
ortaya gikan Zerdestilik, Maniheizm, Maz-
deizm, Isevilik gibi direnis gelenegi ve kil-
tliriine dayanan demokratik uygarhk gugleri,
kars: islam hamlesiyle yeni bigim alan devletci
uygarhk gugclerine karsi direnislerini Hir-
remilik, Alevilik, Haricilik, ismaililik, Kar-
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matilik gibi bicimlerle yaygin ve kapsaml
bicimde yurttmektedirler. Bu direnisler di-
suncede, zihniyette, felsefede; anlam diinyasi,
Utopyalar, yasam tarzi, 6rgtitlenme, miicadele
yontemleri ve programlari ile eylem tarzla-
rinda ¢ok biiylk hareketlenmelere, arayislara,
olusumlara, degisim ve donusumlere yol a¢-
maktadir. Verimli Hilal cografyasindan giderek
Asya iclerine, Afrika'ya, Anadolu'ya ve hatta
Avrupa’ya kadar yayilan bu dalga tim in-
sanhgi etkilemektedir. Bu gelismelere bagh
olarak demokratik toplumun insa edilmesi
kapsaminda bircok alanda girisimler ger-
ceklestirilir. Yani maneviyat-maddiyat-hareket
butunlugi icerisinde gergek bir olusum do-

Devletci giicler
harag, siirgiin, katletme, iskence,
yakma, zindana atma, baski
kurma, yasaklama, kandirma, el
koyma, dogmatizmi hakim kilma,
korkutma gibi yontemlerle
direnisleri ve toplumun

arayislarini engellemeye

calismislardir

nemidir yasanan. Toplumun direnigleri 6ztn-
de bu amaca hizmet eder. Bu dénemde de-
mokratik uygarhk guclerinin en fazla 6nem
verdikleri degerler emek, paylasim, sevgi,
adalet, erdem-hikmet-bilgelik, kardeslik, esit-
lik, ahlak, onur, 6zgurliik kavramlaryla ifade
edilenlerdir. Dusuinsel, felsefik ve ideolojik
alanda direnig guclerinin hemen hepsi ates,
guines, aydinlik, ermislik, nur kavramlarin
aym anlamlar vererek paylasmaktadirlar.
Demokratik uygarlhk gtclerinin direnisleri
gucli oldugu kadar devletci uygarhk gucleri
de etkilidirler. Kendilerini oldukga 6rgutlemis,
kurumlastirmis ve yayginlastirmiglardir. Dev-

let ve toplum arasindaki bu ¢etin miicadelede
devletci gugler; Babek’in ve Hallac-1 Man-
sur’un organlarinin diri diri kesilerek katle-
dilmeleri ve daha birgok 6rnekte goraldigu
gibi cok gaddar bir baski diizeni kurmuslardr.
Bu gucler harag, stirgun, katletme, iskence,
yakma, zindana atma, baski kurma, yasak-
lama, kandirma, el koyma, dogmatizmi hakim
kilma, korkutma gibi yontemlerle direnisleri
ve toplumun arayislarini engellemeye ¢alis-
nmuglardir. Demokratik uygarhk gicleri ise
dusuince gucu ve felsefe, sifre -takma adlar-
semboller ve dolayh anlatim yontemlerini
kullanarak anlam guglerini zamana ve mekana
uyarlayip gelistirerek gizli bigcimde 6rgut-
lenmekte, ideolojik, politik, drgutsel, askeri
alanlarda mumkdin oldugunca érgutlenerek,
iyi hazirhk yaparak direnis eylemlerini ger-
ceklestirmektedirler. Bu dénemde de nasil
ki devletci glclerin kendi aralarinda ittifaklar
ve etkilesimleri varsa, demokratik toplum
gugclerinin de aralarinda yogun bir etkilesim,
iletisim ve ittifak ¢cabalar: vardir.

Tdm bu yasananlardan bolgedeki Afrikah
koleler de kuskusuz etkilenmiglerdir. Ayrica
artarda gerceklestirmis olduklar: ayaklan-
malardan buyuk dersler cikaran Afrikali ko-
leler, bu son ayaklanmanin baglamasina ka-
dar ki ddnemde bolgede kullamlan dil, kailttr
ve inanclari, bununla birlikte egemenlerin
ideolojilerini, siyasetini ve taktiklerini de
ogrenmislerdir.

Basra sehrinden korfeze kadar ki bataklik
alanlar ayaklanmada merkezi rolt Ustlene-
bilecek kosullara sahiptir. Bu alanlardaki Af-
rikal kéleler hem en agir kosullarda yasamak
ve ¢calismaktadir, hem de ayaklanma icin uy-
gun kosullara sahiptirler. Devletci guclere
kars1 mucadele eden demokratik-toplumsal
guclerin gorus-felsefe-6rgiitleme ve dene-
yimleri bu alanlarda da guclu etkilerini his-
settirmektedir. Ayrica bu hareketlerde, akim-
larda ve direnis eylemlerinde 6nder ve 6ncu
olanlardan birgogu bu alanlar da kapsayan
Mezopotamya'nin asagi bolgesinde farkl
adlar ve yontemler kullanarak direnisleri

52



Say149 2011

KOMUNAR

orglitlemektedirler. iste boylesi zaman-mekan
ve hareket bittnselliginde yeni bir ayak-
lanmaya yonelir Afrikali koleler. Ancak bu
seferki ayaklanmada daha oncekilerin ek-
siklikleri tekrarlanmayacaktir. Dogal toplu-
mun hafizalardaki amlarini hayata gecirecek,
kolelerin gektigi zulme dur diyebilecek, her
yonuyle kolelerin 6zlemlerine ve ihtiyaclarina
cevap verebilecek, 6zgurluk, esitlik, adalet,
kardegslik, dayarmsma, paylasma gibi toplumsal
degerleri esas alan sistemi kurabilecekleri
bir ayaklanma olmalidir bu.

Donemin karakteri ve kosullar: disunul-
dugiinde devletci guclerin baski, zulim ve
carpitmalar: yamnda halkin kendi 6zlem ve
taleplerinin gergeklesmesine dncultk-0n-
derlik edenlere uygun buldugu isimlerle
hitap etmesi bir gelenek bigiminde stirmek-
tedir. Bununla birlikte, daha sonra Verimli
Hilal'in hemen tim alanlarina yayihp dire-
nislerde 6nculik edecek olanlarin birgogunun
Horasan, Rey, Deylem, Kiife, Teberistan, Ah-
waz, Buhara, Basra gibi alanlarda yasamis
olduklar: biliniyor. Bu gercege bagh olarak
Ali bin Muhammed'in etnik kdkeni hakkinda
kesin bir yargida bulunmak dogru olmaya-
caktir. Devletci glcler agisindan etnik koke-
ninin bir dereceye kadar 6nemi olsa da top-
lumcu gugler acgisindan etnik kékeninden
ziyade topluma ne kadar ve nasil hizmet
ettigi Olctiahnmaktadir. Bir alanda veya bol-
gede ortaya cikan bir direnis hareketinin,
eyleminin amag ve hedefleri o alan-bdlge ve
kalturunu asabildigi gibi s0z konusu eylem-
harekete cok farkl etnik-kultirel gruplara
ait insanlar katilabilmektedir. Mani hareketi,
Babek ayaklanmasi ve Alevi hareketi bu ko-
nudaki 6rneklerin basinda gelir.

Ayaklanmamn Onderligi

Daha ¢ok Ali bin Muhammed olarak ta-
ninan bir Alevi ayaklanmamn onderligini
yapar. A. Popovic'in belirttigine gore Ali bin
Muhammed farkl: adlarla da tanmnur: Al- Bur-
kui (peceli), Sahib al-Zenci, Alevi al-Basri
(Basrali Alevi), Sahib al- Rih (Riizgarm efendisi)

adlariyla da bilinmektedir ve ayrica devletgi-
iktidarct guclerin ise al-Khabith (seytan), al-
Hain, al-Lain (lanetli), al-Habib (sevgili), al-
Murik (sapkin), al-Fisk al-Ficur(zina yapan,
guinahkar) vb. adlariyla onu tanimlarlar. Ale-
xandre Alexander Popovic, Ingilizceye ceviren:
Léon King, The Revolt of AFRICAN SLAVES
in IraQ in the 3rd/9th Century, Princeton,
1999

Ali bin Muhammed'in annesi olan Kur-
ra’nin, Ali bin Rahib bin Muhammed’in kizi
oldugu ve Rey kenti yakinlarindaki Warzani
alamnda yasamis oldugu, babasi Muham-
med'’in ise Rey kentinde yasadig1 bircok kay-
nak tarafindan belirtilmektedir. Tarih olarak
belletilenin devletci-iktidar guicleri tarafindan
yazildigy, elde kalan ¢ok sinirl bilgilerin de
her kesim tarafindan farkl yorumlandig
gercgegi ortadayken, Ali bin Muhammed'in
etnik ve aile kokeni, ¢ikis yaptigi ideolojik
kaynagin tam olarak ne oldugu konusunda
kesin bir yargida bulunmak dogru olmaz.
Ancak daha 6nce Horasan'dan cikis yapan
Mazdeki-Hurremi gelenege bagh al-Muganna
(peceli ) kavramlastirmasinin Arapca ifadesi
olan al-Burkui ( pegeli ) takma adini almast,
Louis Massignon'un ‘Birinci islam Ansiklo-
pedisi'ndeki makalesinde belirttigine gore;
“Ali bin Muhammed'in; Rasit Kurmati'nin, bir
degirmenci, bir serbet saticisi ve bazi kacak
zenci kolelerle kurdugu gizli 6rguite (ubbak),
Babeki-Karmati usuli baghiik yemini ile girmis
olmast ...”, ilk ¢ikis merkezinin Horasan olmasi
gibi nedenlerle Kurdistanl ve/veya iranh
oldugu, Zerdesti-Mazdeki gelenekten oldukca
etkilendigi rahatlikla belirtilebilinir.

Ali bin Muhammed cocuklugu ve gencli-
ginde Medine, Rey ve Warzani alanlarinda
yasamis, Cafer-i Sadik'in egitiminden gegmis,
bilim-felsefe ve siyaset konusunda yetkin-
lesmis, hat sanati, gramer ve astronomi 0g-
retmenligi yapmis, gelecekten haber verdigini
iddia eden, Abbasi Halifesi al-Muntasir'in
Samarra'daki sarayina 6vguct ozan olarak
giren, kasideler ve siirler yazan, toplumun
tim kesimlerini ve devlet-iktidar yakindan
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tanmyan, Samarra, Bagdat, Basra, Bahreyn ve
Cezire bolgesinde 6nemli girisimlerde bu-
lunan, eylemcilik yonu ¢ok gucli olan ve gi-
derek devrimci 0nder bir kisilik olarak 6ne
¢ikan biridir.

Ayaklanmanin Hazirhklari

Abbasi iktidan daha fazla tilke isgal etmek
ve savaslar finanse etmek ve iktidarmi sur-
darmek icin toplum Uzerine biyik baski
uygulamaktadir. Kbylileri agir vergilerle top-
raksizlastirir ve kolelestirir. Afrika’dan geti-
rilen kélelerle birlikte bu insanlar tarimi te-
keline alan buiyik toprak sahiplerinin ¢ikar-
larina hizmet ettirilirler ve ellerinden her
seyleri ahnarak tzerlerinde agir baski poli-
tikasi uygulanir. Imparatorlugun kontroliin-
deki her yerde toplum “Mehdi gelecek, bu
gunleri sona erdirecek” beklentisine girer
ve kendilerini kurtulusa gotirecek tim gi-
risimlere, direnis eylemlerine biyik destek
sunar ve katilirlar. Abbasi iktidarinin Stnni
yorumlu; kars: Islam yaklasimina kars: top-
lum, direnis kiltirand temsil eden mezhep,
akim ve hareketlere sahiplenir. Bu dénemde
Basra ve Cezire bolgesinde bulunan Ali bin
Muhammed, bir takim halk ayaklanmalarin
drgltlemeye girisir. Bahreyn'deki Hacar ve
ardindan Al-Ahsa alanlarinda yerel halkin
ayaklanmalarina dnculik eder. Ancak Hacar
ve Al-Ahsa alanlanindaki girisimlerde fazla
basar elde edemeyince Basra'ya dogru yo-
nelirler. Burada Kerkuk bolgesinin asiretle-
rinden destek gelmesine ragmen ayaklanma
bastirilr.

Basra'daki ayaklanma girisimleri de ba-
sarisiz olan Ali bin Muhammed ve bazi yol-
daslari Bagdat tarafina kacarak izlerini kay-
bettirirler. Bagdat'ta 6rgitleme cahsmalarina
hiz veren Ali bin Muhammed, burada etkili
kisiler de dahil olmak tizere 6nemli diizeyde
bir drgltlenme yaratir. Basra valisi degisince
en yetkin ve glvendigi yoldaslarinm1 yanina
alarak Basra'ya doner. Basra ile Cezire ara-
sindaki tuzlalar ve bataklklarnn bulunduklan
alanlara yonelir. Ayaklanma ve eylem giri-

simlerinden ders ¢ikaran Ali bin Muhammed,
bu sefer oldukca planli, programh ve titiz
bicimde hazirliklarin yapar.

Bu yaklasim temelinde yoldaslariyla bir-
likte Furat al Basra bolgesindeki Amud al-
Muna tuzlasinda kurulmus olan Kasr al-Ku-
reys'a yerlesir. Ali bin Muhammed burada
kendisini bir tuzla yoneticisi olarak tanitir.
Bu sekilde stipheleri tizerine cekmeden rahat
hareket edebilecek ve herkesle iliskiye ge-
cebilecektir. Nitekim 6yle de olur. Afrika l-
kelerinden bu bolgeye getirilen koleler 6limle
yasamin fark edilemedigi kosullarla i¢ ige-
dirler. Buyuk baski ve zuliim uygulanmaktachr
Uzerlerinde. Bélgede daha 6nce de defalarca
ayaklanan, eylemlere girisen bu Afrikah ko-
lelerde direnis egilimi; tiim bastirma, katliam
ve baskilara ragmen ¢ok gucludir ve arayislan
surmektedir. © donemde tum bolgede yaygin
olan * Mehdi gelecek” beklentisi Afrikali ko-
leler icin de gecerlidir. Iste bu kosullarda Ali
bin Muhammed, kendisini Hz. Ali soyuna
dayandirmanin verdigi ek kolayhkla da bol-
gedeki Afrikah kolelerle iliskileri gelistirir.
Kdlelerin yasamlarini paylasir, atesli konus-
malar yaparak, kendini Mehdi olarak yansi-
tarak, kolelerin 6zgurlik, esitlik, kardeslik,
ortak mulkiyet beklentilerine cevap verecek
bir program ortaya koyar. Calismalarinda
kolelerin bu beklentileriyle ilgili Kuran’dan
ayetler okur. En fazla da Kuran'daki (Tevbe;
9/111) ayetini okur. Hz. Muhammed’in Me-
dine’ye gog ettigi zaman muhacir Mekkelilerle
Ensar Medineliler arasinda yapilan Akabe
Kardeslik Sozlesmesi'nden sonra indigi soy-
lenen bu ayette “ Allah inananlardan mallarini
ve canlarmni, cennetten bir armagan karsgili-
gindasatin almigstir. Ctinkd onlar Allah yolunda
savagir; oldurdrler ve olurler” Bu Tevrat'ta,
Incil’de ve Kuran'da Allah tizerine hak bir va-
addir. Allahtan daha ¢ok s6zlinu yerine getiren
kimvard:r? O halde onunla yapmis oldugunuz
bu aligverisinizden dolay: sevinin; bu biytk
kazanctir” diye buyurur. Bununla birlikte
Beled suresindeki “ Fekku Ragabe ( kolelere
0zgurluk ) ayeti gibi ayetleri de sik sik isler.
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Ali bin Muhammed ya da Al-Burkui ve hare-
ketin dnculeri her hutbe konusmasina “Allahu
ekber, La hikme illa lillah” yani * Her seye
hiikmeden sadece ve sadece Yuce Allah'tir”
sozuyle baglarlar. Bu sekilde davranarak ca-
lismalart icin mesruiyet zemini hazirlarlar,
anlatmak istediklerini en etkili bicimde an-
latirlar ve kendilerini koruyabilirler. Tabii,
Abbasi iktidar gugleriyle celiskileri olan, Sa-
mani Emiri Nasir bin Ahmed gibi bazi etkin
yerel iktidar gugcleri de Al-Burkui'yi destek-
lerler.

Mazdeki-Hurremi gelenekten gelen Al-
Burkui'nin 6nderlik yaptig1 bu hareketin fel-
sefesi ve programimin bir yonuyle Ezarika
de etkilendigi soylenebilir. Cunki genelde
ezilenlerin mezhebi olarak taninan Ezarika
Hariciliginde esitlikcilik ve dzgurlukeuluk
savunulur. Temsilci anlaminda halife segi-
minde herkesin esit oldugunu savunurlar,
soya bagli imamet anlayisin kabul etmezler.
yisin1 reddederler. Siilikten etkilenme ise
“beklenen Mehdi” anlayisini dile getirmele-
ridir. Bilindigi gibi o ddnemde tiim toplum
Mehdi”nin gelip kendilerini kurtarmasi bek-
lentisini tasimaktadir. Unlii Karmati 6nder-
lerinden Hamdan bin Karmat'in ittifak teklifini
kabul etmemesinin nedeni bu olabilir. Cunku
Karmatilerin her drguit ve/veya hareketinin
basinda mutlaka bir Ehl-i Beyt tyesinin
(Hz. Ali ailesi Uyelerinden) oldugu iddia edil-
mektedir.

Kolelere Ozgiirliik ve EI-Muhtaré

Bu hareket ve ayaklanmadan ytizlerce yil
sonra sosyalist toplumu kurma iddiasiyla
yola ¢ikan Marksistlerin * yasasin isgiler”
slogam ve “proleterya diktatorligii” mode-
linden daha fazla hakikate yakin bir arayis
ve bunun modeli oldugunu gérmekteyiz.

Al-Burkui ve yoldaslar bolgedeki Afrikah
kolelerin inancimi ve glvenini kazanirlar.
Kurtulusun ve 6zgurligin yalmzca bu hare-
kete katilmak ve ayaklanmakla miimkin ola-

bilecegine inanan Afrikal kdleler kisa zaman
icinde tek tek ve kucuk gruplar halinde Al-
Burkui etrafinda toplanirlar. Ayrica Abbasi
devlet-iktidarinin zulmt ve baskisina daya-
namayan boélgedeki yerli kdyluler de ayak-
lanmaya katilirlar. Tuzlalar ve batakliklarin,
¢alisma kamplarinin bazilarin ele gegirerek
kendilerine bir kent kurarlar. EI-Muhtaré (
Ozgurluk kenti ) adin1 verdikleri bu kentte
0zgurlik ve esitlik 6zlemlerine uygun de-
mokratik ve komunal bir toplum kurma yo-
luna giderler. Onderlerin ve onciilerin sa-
vunduklari fikirler, bilgelikleri, yasam tarzlan
ve sunduklari program, bu programin hayata
gecirilme kosullarinin yaratiimas, 6rgtitlenme
ve mucadele tarzindaki taktik zenginlikler,
0zlemlere cevap olabilecek bir yasam tarzi
ve toplum biciminin gelistirilmesi gibi ne-
denlere dayal olarak kisa zaman igerisinde
onemli sayida ve kararl bir grup olusturulur.
Harekete katilan kolelerin efendilerinden
bazilari Al-Burkui ile iliski kurarak ona para
karsiliginda kolelerini kendilerine iade et-
mesini teklif ederler. Ancak bu istekleri red-
dedilir ve bazilar yakalanmirlar. Bunlarin ko-
lelerine yaptiklarinin aynisini bu sefer koleler
onlar Uzerinde uygularlar. Eskiden kble ama
simdi 6zgur olan ve 6zguirliklerini korumak
icin micadele eden Afrikahlar, eldeki tim
imkanlar seferber edilerek askeri hazirhk-
larmi da surdurdrler. EI-Muhtaré hem ilk
kurtarilmis alan ve model kent ve hem de
karargah rolunu oynar. Kirmizi kumaslardan
dikilmis ve tzerlerinde Tevbe suresinin 111.
ayeti, Allah'in nebisi Muhammed ve onun
velisi Ali, “fekku ragabe-kolelere 6zgurlik”
kelimeleri yazili bayraklar hazirlanir. Yeterli
gorulen sayida katihm saglaninca ve gerekli
diger hazirliklar tamamlaninca kicik caph
eylemler gerceklestirilir. Hareketin tyeleri
Once sayilari 50-500 arasinda degisen gruplar
halinde kolelerin kendilerine katildig ey-
lemler gerceklestirirler. Hem bu eylemler ve
hem de hareketin bdlgede yarattigi genel
etkileme sonucunda Afrikal1 kolelerden, Bed-
evilerden ve bolgedeki koylilerden blyuk
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katilimlar gerceklesir. Yeterli katihm ideo-
lojik-askeri egitim, 6rgutlenme, teknik do-
nanim ve diger hazirliklar tamamlanir ve
karar verilir. Ali bin Muhammed bin Ali bin
Isa bin Zeyd bin Ali bin al-Huseyin bin Ali
bin Abu Talib adin1 kullanan Al-Burkui 6n-
derliginde 869 yili eylil (Ramazan) ayi ice-
risinde buyk ayaklanma baslatilir.

Buyuk ayaklanmanin basladig1 yer bir
gorise gore Dujayl alamdir. Bir diger gorise
goreyse Cubba alamdir. Bu iki alan da Basra
ve Cezire bolgesinde yer almaktadir.

Biri sadece Afrikali kolelerden olusan
birlikler, digeri ise Firat gevresinin koylileri,
Karmatiler, Nubialilar, Misirin giiney bolgesi
halklar: ve Sudanhlar olmak tzere iki ordu
biciminde diizenlenen, ayrica Arap kabilesi
Banu Temim tarafindan da bir donanmayla
desteklenen ayaklanma guicleri kiigtikten bi-

lar1, basarilari, s6ylem ve eylemleri toplum
tzerinde olumlu etkiler yaratir. Abbasi ikti-
darmin savasa stirdigi ve Afrikah kolelerden
olusan parah birlikler de kardeslerinin ya-
ninda saf tutarlar. Buylk toprak sahiplerinin
zulmiine dayanamayan bolgedeki yerli halk
da giderek artan sayilarla ayaklanmaya ka-
tilirlar.

Ozellikle model olarak kurduklan El-
Muhtaré olmak Uzere bu ayaklanma ile bir-
likte kontrollerine aldiklar tiim yerlesim
alanlarinda demokratik toplumun drgutle-
meyi hedeflerler. Ozel miilkiyet yoktur. Top-
raklar tim toplumundur. Katihm, tretim ve
kullanimda emek ve paylasimcilik esas alinir.
Kimse kimseden tstiin ya da distik degildir,
herkes esittir. SOmurd ve baskiya gegit ve-
rilmez. Paralarmi bile basabilecek diizeye
gelerek Abbasi devlet-iktidarindan ciddi bir

\

Bu ayaklanma ile birlikte kontrollerine aldiklari tiim yerlesim
alanlarinda demokratik toplumun orgiitlemeyi hedeflerler:
Ozel miilkiyet yoktur. Topraklar tiim toplumundur:
Katilim, iiretim ve kullanimda emek ve paylasimcilik esas alinir:
Kimse kimseden iistiin ya da diisiik degildir, herkes egsittir.
Somiirii ve baskiya gecit verilmez

yuge, askeri hedeflerden ekonomik hedeflere
kadar bir¢ok eylem bigimini gerceklestirirler.
Abbasi askeri varliklarina ve giglerine bas-
kinlar ve pusular diizenler, devletgi-iktidarc
guclerin mal varliklarina el koyup bunlar
toplum yararina kullanir, ele gecirilen gani-
metlerle fakirlerin ve kolelerin ihtiyaclarmi
karsilarlar. Abbasi iktidarina ve ordulariyla
ayaklanma guicleri arasinda ¢ok cetin savaslar
yasanr. Ubulla, Abbadan, Ahwaz'in giineyi
ve cogunlukla zengin toprak sahibi efendilerin
yasadigi Basra kenti siddetli carpismalar so-
nucunda ele gegirilir. 877 yilinda Cabbul,
Numaniya, Carcariya, Ramhurmuz ve Wasit'e
kadar ilerleyip 879 yilinda Bagdad'in 17 mil
yakinlarina kadar dayamrlar. Hareketin amag-

kopusu temsil ederler. GinimUizde Londra-
British Museum ve Paris muizelerinde bulunan
bu paralarin Gzerinde Tevbe 9.111 ayeti, Mu-
hammed bin Emiru’l-Mu’'min ( Muhammed
muminlerin emiridir) Mehdi Ali bin Muham-
med vb. yazilar bulunan paralar bastirilir.

Ayaklanmanin Sonu ve Sonuglari

Ayni dénemde ortaya ¢ikip giderek guc-
lenen Karmatiler hareketi ve Hallac-1 Man-
sur'un 6nculik yaptigr Ene-l1 Hak felsefesi
ile Al-Burkui’nin dnctiliik yaptig1 bu hareketin
ustelik ayni1 bolgelerde giderek guclenmesi
ve toplum tarafindan destek sunulmasi kar-
sisinda oldukc¢a zor duruma disen Abbasi
Imparatorlugu care arar. Abbasi iktidarimn
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imdadina Turkler yetisir. Ozellikle 7. yiiz-
yildan itibaren akinlar bigciminde Verimli
Hilal cografyasinda goriinen Turk boy ve ka-
bileleri genelde askerlikte-savaslarda 6ne
cikarlar. Bu boy ve kabilelerin egemen ke-
simleri parali komutan olarak devlet-iktidar
yapilanmalari i¢inde yer alrlar. Egemen ol-
mayan kesim ise 6nemli oranda ya parayla
veya kole olarak devlet-iktidarlara hizmet
ederler. Abbasi ogullar da diger devlet-ikti-
darlar gibi Turklerin bu durumundan ya-
rarlanirlar. Tabii ki Turkler de bu yontemle,
Selguklar ve Memldklar (beyaz kéle) 6rnek-
lerindeki gibi bolgeye yerlesmekle birlikte
guc ve iktidar olmaktadirlar. Konumuzla ya-
kineniilgili oldugu icin Abbasi devlet-iktida-
rinda Turklerin yeri hakkinda kisaca degi-
nelim. Emevi Sultanm Ubeydullah bin Ziyad
Buhara'y: fethedince yerli halktan muhafiz
gucleri olusturur. Bir stire sonra Basra valisi
tayin edilir. Olusturdugu muhafiz gliclerinden
bir kismini da yaminda Basra bolgesine go-
turdr. Bu askerlerin gogunlugu Turk'tir. Sa-
vasta ve ordularda verilen gorevleri tam ye-
rine getiren bu askerlere ragbet artar. Iran-
Mezopotamya ve Anadolu'daki devlet-iktidar
gugleri giderek daha fazla sayida Tirk asker
ve komutan ararlar. Paralh komutan, parah
asker ve kole-asker biciminde ordularda ve
savagslarda 6ne cikan Turk askerlere Abbasi
devlet-iktidar: doneminde daha fazla 6nem
verilir. Devlet-iktidar mezhebi olan Stnni
Islam’1 kabul etmeleri ve askerlikteki “basa-
rilan” nedeniyle bu 6nem daha da artar ve
oldukga etkili olurlar. Turk komutanlara Emi-
rirl-Umera denilir artik. JPRoux’ya gore en
Unlt komutanlardan bazilan ve yaptiklar
sunlardir: Afsin (Haydar Bin Ka'us) (816-
837), Azerbaycan'da, Iranli Hiirremi Babek'in
isyanini bastirdr; Boga el-Kebir (Biytik Boga,
0l. 862), Ermenistan beyligini gegici bir ba-
gimlilik altina ald: (851); Boga el-Sagir (Kiicuk
Boga, 61.868), Abbasi Imparatorlugu’nun bir
sure icin gercek hakimi oldu. Bu sekilde gig-
lenen Turk egemen gugleri ve parah-kéle
Turk askerlerinin bir kismi bir yandan Abbasi

devlet-iktidarina destek sunarken, diger yan-
dan da gugc ve iktidar catismasi nedeniyle
yine Abbasilerle sorunlar yasarlar. Nitekim
Turklerin destek verdigi Abbasi halifesi olan
Mutevekkil Ala’llah ile tc halefi Turkler ta-
rafindan éldaruldr. Gerek bu tir olaylar ve
gerekse de Turk kabile ve boylarinin uzun
yillar stiren akinlarinin yarattig: tepki nede-
niyle Turklere bazen de iyi gozle bakilmaz.
Ancak Turk askerler ve komutanlarin top-
lumsal direnislerin bastirilmasinda 6nemli
roller Ustlenmeleri, devlet-iktidar nezdinde
bu bakis1 degistirir. Iran-Mezopotamya ve
kismen de Anadolu topraklarinda 8. ytizyildan
itibaren ortaya ¢ikan toplumsal direnisler,
eylemler ve hareketler karsisinda zorlanan
Abbasi devlet-iktidar: bu durumda Tirk ko-
mutanlarla ittifaklar yapar.

Ayaklanmanin Bastirilmasi

Irak, Mezopotamya ve Iran’in bilyik co-
gunlugunda egemen olan ve ayrica Kuzey
Afrika’dan Orta Asya'ya ve Hazar Denizi’'nden
Kizil Deniz'e uzanan topraklar tizerinde cok
etkin olan Abbasi devlet-iktidari, bu ayak-
lanma karsisinda buiyik bir kriz yasar. Cezi-
re’den Wasit'e kadarki tim alanlara yayilan
ve buralarn kontroltne alan ayaklanma ne-
redeyse Bagdat'1 dustirecektir. Yillarca stiren
savas Ve bastirma girisimlerine ragmen ayak-
lanmayi durduramayan Abbasi devlet-iktidar
Turk komutanlarla ittifak yapar. Bu ittifak
temelinde Tirk komutanlarin ¢cok 6nemli
roli olur. 873 yilinda Boga oglu Musa adl
bir Turk komutan Abbasi imparatorlugu’nun
Cezire ve Basra'y1 da igine alan eyaletin genel
valisi yapilir. Boga oglu Musa, ayaklanma
873 yilinda Ahwaz’a dayaninca basarisiz bir
bastirma girisimi gelistirir. Boga oglu Musa
ile Abbasi halifesi Muvaffak 881 yilinda bir
anlasma yaparlar. Bu anlasmaya gore Boga
oglu Musa'nin devlet-iktidardaki etkinligi
artinlhir ve karsihginda ise emrindeki Turk
askerleri kullanarak Saffaridlere kars: Bagdat'
savunur ve Afrikal kélelerin ayaklanmalarini
bastirmak igin daha etkin katki sunar. (Dikkat

57



KOMUNAR :

ideolojik-Teorik Dergi

edilirse ayaklanmada EI-Muhtaré’nin kusa-
tilmasi ve diger alanlarla iliskilerinin kesil-
mesi, bu arada diger alanlardaki direnisin
kirilmasi aym tarihe rastlar. Kuvvetle ihti-
maldir ki, Boga oglu Musa diger alanlardaki
direnisin bastirilmasinda veya kusatmadan
sonraki saldirida ¢ok etkin rol almigtir. )
Tuark komutanlardan biyuk destek alan
Abbasi halifesi Muvaffak'in kardesi ve vekili
olan Mutevekkil, ayaklanmayi bastirmak igin
buyuk hazirhklar yapar. Abbasi ordusu bu
sefer kapsaml hazirlik yapmis ve savas tak-
tiklerini degistirmistir. Oncekiler gibi dog-
rudan savasa girme degil de, 6nce kusatmaya
alp ayaklanmacilarin gugclerini parcalama,
takatten duslrme, savasamayacak duruma
geldiklerinde siddetle saldirnp imha etme
taktigi kararlastirllir ve hazirhklar bunagore
yapulir. Bu plan dahilinde hareket eden Abbasi
ordusu Once Afrikal kolelerin Mania'daki
birliklerini tasfiye eder. EI-Mansura ve Ahwaz
sehirlerini de ard: sira dusurdrler. Diger
onemli kasabalar ve koyler de bu taktikle
yakilip yikildiktan sonra ayaklanmanin ve
hareketin merkezi kenti ve karargahi olan
El-Muhtaré’yi hedef alirlar. 881 yilinda kenti
kusatmaya alan Abbasi ordusu iki sene bo-
yunca bir yandan diger alanlarda ayaklanmay:
bastirirken, diger yandan da El-Muhtare’yi
timden izole eder. Cok siki bir ambargo uy-
gular. Su ve yiyecek temini ile diger tum ih-
tiyaclarin kente girisini engeller. Kusatmaya
ahr. El-Muhtaré'ye saldiran Abbasi ordusu
ve onlarin destekgisi Turk birlikleriyle ayak-
lanmacilar arasinda ¢ok siddetli catismalar
gerceklesir. Ayaklanmacilar bir yandan biytik
direnis ve kahramanhk gergeklestirerek dis-
leriyle tirnaklariyla dahi olsa savasirlar. Yil-
larca buyik emek vererek yarattiklar de-
gerleri, amlarini, kurduklar: yasami ve top-
lumu, bulustuklar: 6zlemlerini kaybetmemek
icin var gugleriyle savasirlar. Diger yandan
da onderleri Al-Burkui etrafinda ¢ember
olup korumay: amaglarlar. Disman gugleri
kadin, cocuk, yasli, gen¢ demeden tiim halki
katlederler. Kenti tamamen talan ederler.

Icindeki insanlarla birlikte sehri yakarlar ve
tas tas Ustuine birakmazlar. EI-Muhtaré’den
geriye hicbir iz birakmazlar.

Aylarcasuren agir catismalardan, direnig
ve katliamlardan sonra Abbasi devlet-iktidarn
ve onlarin destekgisi ggcler tarafindan ya-
kalanan Al-Burkui ise Bagdat'a géturulerek
Onceden idam karar1 verilen gostermelik
mahkemesi yapilir ve katledilir. 48 yasinda
olan Al-Burkui’nin bas: kesilerek Bagdat'ta
gunlerce teghir edilir.

El-Muhtaré’nin dusurtlmesinden sonra
tabii ki ayaklanma diger alanlarda da kolayca
bastirilir.

Ayaklanmanin Sonuglarn

Al-Burkui onculigiundeki hareketin ve
Afrikali kolelerin ayaklanmalar 869-883
arasinda 14 yil arahksiz stirmdsttir. 30 binden
fazla militamin katildig1 bu ayaklanma kar-
sisinda Abbasiler ve onlarin destekgilerinden
olusan devlet-iktidar gugclerinin bes yiz bin
ile iki buguk milyon arasinda insam katlet-
tikleri belirtiliyor.

Bu ayaklanmalara katilan, destek sunan
ve icinde yer alan ama sag kalan kolelerin,
kolelik kosullarina geri donmedikleri, Kar-
matiler basta olmak Uzere diger direnis ha-
reketlerine katildiklar belirtiliyor.

Bu hareket ve ayaklanma bastirldiktan
6-7 yil sonra, Karmati hareketinin Al-Ahsa
da kurdugu Dar-al Hicra kenti Al-Muhtaré
kentinin benzeri olmustur.

Hallac-1 Mansur'un gelistirdigi Ene-1 Hak
felsefesi Uizerinde bu hareket ve ayaklanmanin
onemli bir etkisi oldugu séylenebilir.

Abbasi ve onlann destekgilerinden olusan
devlet-iktidar tarafindan hicbir iz birakil-
mayacak sekilde silinmeye, egemenlerin ta-
rihini yazanlar tarafindan carpitilmaya cali-
silan Afrikalh kélelerin Al-Burkui 6nderli-
gindeki ayaklanmalarinin demokratik direnis
kiltarinde 6nemli bir yere sahip oldugu
aciga cikmaktadir.

Guinesin Dogu'dan yuikseldigini gdsteren anlamh
bir deneyimdir Afrikali kdlelerin ayaklanmalar.
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DEMOKRATIK UYGARLIK TARIHINDE

iSMAILILER HAREKETININ YERI

%

Ortadogu cografyast M.S 7. yuzyillin ilk
yarisindan 13. ylizyil ortalarina kadarki do-
nemde, merkezi uygarhgin genel gelisim giz-
gisi ile karsilagtirildiginda gérece daha ge-
liskin, yeni bir siyasal ve ideolojik egemenlik
bicimi olan islamiyet’in yayilma ve kurum-
lasma surecine taniklik eder. Bolge tarihi
acisindan bu ylzyillar aras1 donem siyasal,
dusunsel ve toplumsal hareketlilik bakimin-

lam’in Abbasi Hanedanhg: déneminde, isla-
miyet’i farkl acilardan yeniden yorumlayan
tasavvufi ve Batini nitelikte dergéh, tarikat
ve mezhep tipi 6rgutlenmeler ¢cok yogun ve
cesitlilikte boy verir. Islam'in resmi Stnni
soylemini iktidarin dénemsel ihtiyaclari dog-
rultusunda daha Ortodoksgu yorumlayan ta-
rikat ve mezheplesmeler yasandigi gibi,
devlet iktidarim karsisina alan ve devrimci

dan son derece ¢alkantili gecen bir donemdir.
Bir yandan Arap fatihlerinin elinde etkili bir
ideolojik ve siyasal egemenlik aracina do-
nlsen islamiyet’in artan oranda yayilma ve
kurumlasmasi saglanir, diger yandan ise
buna kars1 etnik, dini ve simif karakterli
Islam’1 degisik acilardan yorumlayan bir dizi
karsit siyasi akim ve direnis hareketinin de
ortaya ciktig1 bir siire¢ yasanir. Ozellikle Is

bir muhalefet rolini oynayan tarikat ve
mezheplesmeler de gelisme gosterir. Ortagag
tarihinde bu tir olusumlarin yayginca go-
rulmesi, aslinda bu dénem toplumunda ya-
sanan smifsal bolinme ve celiskiyi yansit-
maktadir.

“Dbénemin ¢ok yaygin manastur, tasavvuf
akimlarma bu cercevede yaklagmak ufuk
acicidir. Etnisite ve dinin Ust tabakast
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feodal devlet guicti haline gelirken, yoksul
alt kesimleri ¢cok genis alanlara yayilmis
manastir -Islam’'daki karsiligi tarikat ocak-
lari- ve dergahlarda komiinal diizen guict
halinde yasamaktadir. Bu, sinifsal anlamz
derin olan bir boltinmedir. Bir anlamda
ortagaga Ozgu savasgi-iktidar gucuyle -
kendine dayalr isbirlikci kesimlerle birlik-
te-demokratik- komunal halk arasindaki
ayrisma ve micadeledir. Islam diinyasin-
daki Batmni-Stinni ve Hrristiyanliktaki Ka-
tolik-Heretik celigkisi bu gercegi yansit-
maktadir. Kavimler buinyesinde benzer ay-
rismalar gormekteyiz. Selcuklu- Osmanli
Turkmen; Arap halifeler- hariciler vb. ge-
liskiler, ayni kavimicindeki sinifsal celiski
ve kavgayr yansitmaktadir. Yoksul hare-
ketlerinden bazilarz ileri diizeyde siyasal-
lagmayi becerdiler. Karmatiler, Hashasinler,
Fatimiler, Aleviler, yoksul halk kesimlerinin
sinifsal ayrigmaya tepki ifadeleridir; or-
tacagin ilkel demokrasi 0rnekleridir. Fakat
toplumsal sisteme hékim saltanat anlayisi
bu hareketlerde daha ileri bir demokratik
olusuma imkan vermeyecektir. Distan bas-
kilar, icten yozlasmalarla erkenden tasfiye
olup etkinliklerini yitireceklerdir.”  (Bir
Halki Savunmak; Sayfa 130, Onder APO)
Dinsel kimlik bu donem toplumsalliginin
temel bir karakteristigidir. En genel dustinsel
ve zihni yap1 anlarminda da din, bu dénemin
temel ideolojik kimligidir. Ilmi, felsefi, sanatsal
ve kultirel etkinlik kapsaminda degerlen-
direbilecegimiz hemen butun entelektiel
calismalar bu donemde dinin genel golgesi
altinda yuratuldigu gibi, sosyal ve siyasal
mucadeleler de dinsel gérinim altinda yu-
ruttlmektedir. Siyasal mucadele agisindan
bu dénem icin su sdylenebilir: Ister egemenler,
ister ezilen ve somurtye tabi tutulan halk
kesimleri cephesinde olsun, genel planda
dinsel kimlik olmaksizin higbir etnik ve si-
nifsal yapi, kendisini siyaseten yuritme ko-
suluna ve ayricaligina sahip degildi. Donemin
metafizik simrlar icinde dinsel kimlik, gelisen
somut sosyal ve siyasal mucadelenin de

temel ideolojik bir korunag: olma islevini
gormekteydi.

Diger bir acidan bu déneme bakildiginda
Ortadogu’da Islamiyet heniiz yeni dogmus
bir dindi. Ve kendisini insanhgin son dini
olarak da vaaz ediyordu. Sadece bu agidan
degil, yasanan tarihsel-toplumsal kosullardan
otard, Islamiyet diizeyinde ikinci bir dinin
yeniden dogma sansi pek gorinmiyordu.
Donemin zihni ve teknik yapisi, demokra-
tik-komunal degerlerin daha ileri bir seviyede
dénemin hakim bir secenegi olmasina pek
olanak sunmuyordu. Fakat Ote taraftan top-
lumun demokratik-komtnal degerleri tarihsel
bir gerceklik olarak varligini surdiirmekteydi.
Neticede Islamiyet egemen siniflarn bir ik-
tidar dini olmus ve kacginilmaz olarak da bu
degerlerle celisiyordu. Iste Islamiyet biinye-
sinde ortaya ¢ikan ve devrimci-demokratik
bir muhalefet olarak adlandirdigimiz bu olu-
sumlar1 bu baglam icinde tammladigimizda,
bunun daha hakikat goturdr bir yaklasim
olacag1 kanisindayiz.

Devrimci-toplumcu nitelikte bir muhalefet
roltinii oynayan s6z konusu tarikat ve mez-
heplerin aralarindaki dini-mezhepsel farklilig
bir yana birakirsak, asagi-yukar birbirine
yakin duran hemen hepsinin ortak bir 6zelligi
vardi. Bu hareketler dayandiklari ve pesinden
surtkledikleri ezici gogunluk ve bu ¢ogunluk
somutunda dile gelen ana egilim ve talepler
dolayisiyla, toplumsal bir varlik olmanin asla
vazgecemeyecegi demokratik-komunal de-
gerlerin zaman ve mekén icindeki tezahu-
rinden ve direnisinden baska bir sey degildi.

Bu muhalif tarikat ve mezhepler bir nevi
gunumuzun sivil toplum oérgutleri ve siyasi
partileri gibi bir rol oynuyorlardi. Daha fazla
da merkezi iktidarin etkin olamadigy, 6zellikle
col ve daghk bolgelerde dogal bir direnis
halinde olan etnik topluluklar icinde, yine
kentlerde gelisen ekonomik ve sosyal kate-
goriler arasinda 6rgutlenme olanagini bula-
biliyorlardi. Col bir yasam tarzi, bir ideoloji
sunuyordu. Asi Bedevi kabilelerinin diren-
islerinde goruldtgt gibi ¢ol ideolojisi; “colde
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gidebildigin her yer senindir” der ve sinir
tammaz. Bu yonuyle de 6zgurlukeidir. Fakat
baskic sistemler karsisinda bazen gizli ha-
reket etme zorunlulugu dogar. Bu hareketler
¢ogu zaman yari-gizli, ismailfler orneginde
ise gorulecegi gibi daha cok illegal bir orgut
tazinda 6rgltleniyor, yeri ve zaman geldi-
ginde de aciktan silahh bir halk ayaklanmasina
donusuyordu. Bu ayaklanmalar sonucu bazi
alanlarda ve kiigiimsenmeyecek bir cograf-
yada kendi siyasal etkinligini ve komunal
duzenlerini kurabildiler.

Ortadogu’da egemen sisteme karsi iki
yonden halkg direnis gelistirilmistir. Bun-
lardan biri etnisite agirlikl asiret direnisleridir
-ki bu sistem disindan sisteme bir saldiri-
dir-, ikincisi ise sistemin icinden felsefi ve
dini bicim altinda stirdurtilen mucadeledir.
Aslinda bu miicadelelerin tarihsel degeri,
merkezi uygarhgin toplumcu (komunci-or-
takci) degerler namina ne varsa her seye
saldirmasina ve neticede toplumun ana gov-
desinde yarattig1 derin ekonomik, sosyal ve
siyasal yariimalara karsin, toplumun komunal
ve demokratik degerleri adina hem bir 1srar
hem bir kars1 savunmay: temsil ediyor ol-
malarinda aranmahdir. Gergekte Ortado-
gu'nun iki tarihsel yuzu vardir. Biri merkezi
uygarhk ve onun etrafinda sekillenen egemen
tarihtir, digeri ise s6z konusu egemen tarih
tarafindan hep karanlikta birakilan, olmadik
kotucul yakistirmalar, suglamalar, ilkellik ve
sapkinhiklar ile itham edilerek bir tir tarih
disina itilen etnik ve yoksul halk kesimlerin
demokratik-komuinct yasam anlayisinin kars:
direnis tarihidir.

Ismailiyye mezhebini ele alip inceledigi-
mizde bu gergekligi daha somut olarak go-
rebiliriz. Tarihe ismaililyye ya da Ismailillik
ismiyle gegmis bulunan bu dini-siyasi akim,
tarikat, mezhep ya da donemin dustnsel-
drgutsel mantig1 ve sinirlan iginde her ne
bicim ile tanimlarsak tanimlayalim, kendi
doneminin en etkili devrimci-muhalif hare-
ketlerinden biri olmay: basarabilmistir. Te-
melde Arap Abbasi Hanedanhgi’'na kars is-

lamiyet’in yayildigi tim etnik topluluklar
icinde drgutlenmeye ¢ahsan, toplumun yoksul
kesimlerinin bir direnis ve muicadele 6rgutt
olmayi temsil etmis Ismaililyye hareketi, her
ne kadar homojen bir yap: olmayip kendi
icinde farkh egilimler tasisa da -nitekim bu
yuzden iki farkli kola boltnecektir- donemin
siyasi dengelerini onemli oranda belirlemis,
siyasal ve dustnsel etkilerini ise Ortadogu
bolgesi basta olmak Uzere Asya ve Afrika
cografyasina kadar tasirabilmistir. Bu hare-
ketin dikkatlice incelenmesi, ezilenler ve
tarih disina itilmeye mahk{m edilmisler adina
da 0grenilmesi gereken tarihi bir miras de-
gerindedir.

Anilan bu dénemin siyasi-toplumsal ko-
sullarinda bu dizeyde etkili olabilmis Is-
maililer firkasin1 degerlendirmeye calisirken,
bu firkanin ortaya ¢iktig1 donemin sinirlar
olclistinde dogru tarihi-toplumsal temellerine
oturtup tammlayabilmek, basari ve basari-
sizhklar, art1 ve eksileri ile ¢ikariimasi ge-
reken dersleri ¢cikarmak ginimuz icin de
Onemini korumaktadir.

ismaililer Hareketinin Dogus Dénemi

Ortadogu tarihinde Ismailiyye olarak kar-
silastigimiz bu siyasi hareketin dogus et-
kenleri genel olarak degerlendirildiginde,
Islamiyet’le baglantih Ortadogu geneline ya-
yilan smifsal ayrisma ve siyasal bélinmenin
genel nedenlerine dayandirilabilir. Ayni se-
kilde kars1 durdugu ve mucadele ettigi dev-
letci-Stinni islam dolayisiyla kendi donemi
acisindan her haltikarda koktenci bir muha-
lefet olarak da gorulebilir. Fakat bu tarz top-
tanci bir yaklasim, bu siyasi hareketin yapisal
karakterini dogru anlamamzi olanakh kilan
bilimsel bir olctt degildir. Bu hareketin
yapisal karakteri dogru tarihi-toplumsal te-
mellerine oturtuldugunda, olusumunda esa-
sen de iki nedenin, kaynak ya da egilimin
onemli bir rol oynadig1 gorilecektir. Dénemin
toplumsal-dustinsel kosullar i¢inde bu ha-
reketin olusum nedenleri ¢cogaltilabilir. Fakat
biz bunu daha ¢ok tarihi verilerden ¢ikara-
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bildigimiz sonuglar temelinde iki ana eksene
dayandiracagiz. Bu hareketin distinsel dogus
etkenlerinden ilki -ve bize gore bagsta gelen
nedeni- tarihi bir gelenek ve egilim olarak
surekli devlete kars: direnen topluluklarda
varhgim koruyan demokratik-komiinal de-
gerlerin bir beslenmesidir ki, bu o dénem
devlet dis1 kalan etnik-dini yerel topluluklarin
inang ve yasam zihniyetinde varhigini sur-
durmektedir. Ikinci olusum kaynag ise Isla-
miyet'te yasanan bolinme sonucu gelisen
ve dolayisiyla bir muhalefet konumuna diisen
Ali Sia'sidir. Neticede Islamiyet’e dayal olan
donemin Ust siyasetinde boyle bir bolinmenin
yasanmasi, ortaya ¢ikan egemen siyasal Is-
lam’a kars1 muhalif siyasal bir Islam’1 da ko-
sullamistir. Fakat bazi arastirmacilar bu fir-
kanin dogus etkenini minimal olmus haliyle
kabile ici iktidar ve bu nedenle gelisen bir
siyasi baski unsuruna dayandirsalar da bu,
hakikati tam olarak ifade etmekten uzaktur.
Bu firka sadece bu diizeyle sinirh kalsaydi,
onu her hangi bir olay olarak gorur ve boy-
lelikle tarihi simrhlig: icinde birakirdik. Ancak
bu arastirmacilardan farkl olarak bu firkay:
bir hareket olarak isimlendirmemizin nedeni,
ortaya cikigi cografyada o dénem halk ke-
simlerinin-muhalefetinin talep ve 6zlemlerini
bir sekilde kendi binyesine almis olmasin-
dandhr.

Bunun disinda stiphesiz ikili bir yapisi
da olmustur. Zaten dogus etkenlerini, bes-
lenme kaynaklar dedigimiz iki etkisel kosula
dayandirmamizin nedeni de bundan kay-
naklanmistir. Hem egemen siyasete ve ikti-
dara kosullu olan egilimler barindirmis, hem
zamanla halkin 6zgurlik, talep ve istemlerini
icine alacak sekilde kapsamini genisletmistir.
Ismaililerin gerek ayr bir mezhep olarak
Sia’dan ayrnismasi, gerekse daha sonraki do-
nemde Karmatiler ile Fatimiler seklinde iki
ayn kola boélinmesinin nedeni de bu di-
sunsel-egilimsel beslenme kaynaginda aran-
malidir. Ornegin, bize gore ismaililer icinde
bir egilimi ifade eden, su veya bu sekilde bu
firkanin dogusunda etkili olmus ve dolayisiyla

kokenini Ehli-Beyt soyuna ve amagclarini
Ehli-Beyt davasina dayandiranlarin egilimi,
kendilerinin hakki oldugu ve kaybettikleri
hilafeti bir dini buyruk haline getirip onu
tekrardan geri almak olmustur. Bu durumda
hedeflenen sey, her halikarda hilafeti ele
gecirmek olacaktir. Bunda her hangi bir se-
kilde halk 6zgurlik isteminin-perspektifinin
izlerini bulmak oldukga zordur. Bu durumda
drgutlendirilmeye cahsilan kesimler, amag-
lanan iktidarin nesnesi konumuna indirgen-
mis olacaktir. Ve sonugta bu egilimin varacag
yer, Abbas ogullarinin vardig: yer olacaktir.
Nitekim Misir Fatimi devletinin kurulus ger-
ceginde de yasanan bu olmustur. Fatimi
devieti kurulmadan énce o donem ismaililerin
basinda duran Ubeydullah El Mehdi, ismai-
[ilerde yasanan bolinme sonrasinda Fatimi
devletinin basina gectiginde yaptig: ilk is,
kendi adina hutbe okutmak ve kendini “Emir-
dl Muminin” ilan etmek olmustur. Ama bunun
diger distinsel ve toplumsal beslenme gele-
negi acisindan da gegerli bir olgu oldugu
soylenemez. Cuinkui o zaman Ismaililer ger-
ceginde demokratik-komuinal degerde higbir
toplumsal hedef ve amacin olmadig1 sonucu
cikar ki, bu da bu siyasi hareket somutunda
yasanmis olan tarihsel hakikat ile de pek
uyusmamaktadir. En azindan Karmatiler or-
negi bunun boyle olmadigini ispatlamaktadr.

Simdi de bu siyasi akimin dogus stirecine
etkide bulunmus dénemin siyasal kosullarini
cok genel hatlari ile inceleyelim.

Bu donemin kaotik kosullarin tetikleyen
esas unsur iktidarlasan islamiyet'in halklarin
bunyesine tasirdig1 olumsuz disuinsel-siyasal,
ekonomik ve sosyal diizendir. islamiyet, bas-
langigta olumlu denilebilecek 0geler tasimis
ise de, Hz. Muhammed’in 6lumunden (632)
sonra onlar da yok sayilmis ve boylece tu-
mUyle olumsuz bir saltanat diizenine dogru
evirilmistir.

Hasimiler sulalesi ile Emeviler sulalesi
arasinda islamiyet tizerinde baglayan hilafet
(taht) kavgasi bu stirecin ilk basmaklarindan
biridir. Ali'nin oldtrdlmesi ile yonetimi Em-
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eviler(661-750) ele gegirmistir. Cok siddetli
gecen bu hilafet kavgasinin sonuglar: kanh
bitmistir. Kerbela olay1(680) kavgamn sid-
detini gbstermesi bakimindan sadece bu su-
reci sembolize eden tipik bir olaycir. Bu
dogrultuda gelisen geliski ve olaylar dizisi
Islam duinyasim bir yandan Emeviler sahsinda
ifadesini bulan devletci Stinni islam ile diger
yandan ise magdur duruma dismus Ali ai-
lesinden yana tavir alan ve dolayisiyla Ali
yandashigi anlamina gelen Sia mezhebi ara-
sinda ikiye bolmustur. Bu, Islam blnyesinde
yasanan ve giderek Islamiyet diinyasinin
tim etnik halk topluluklarinda etkisini gos-
terecek olan sinifsal bolinmenin de bir
ifadesi olmustur.

Tarihgilerin “Islamiyet’in gericilesme do-
nemi” dedikleri Emeviler sireci ise, aslinda
daha Hz. Muhammed'in cenazesi yerde iken
baslayan bir strectir. Kald: ki Islamiyet’in
bir Arap orta sinif ideolojisi ve siyasal pers-
pektifi olarak dogup sekillendigini unutmu-
yoruz. Bize gore bu anlamiyla olsa bile, daha
dogusunun arifesinde islam, Emeviler eliyle
karsi-Islam olmus ve Islam’a dénerek Islam'’y
vurmustur. Hilafet davasi bu dénemden iti-
baren baslamistir. “Arap’in Acem’den Us-
tinluglh yoktur” denen soz de, baslangicta
vaaz edilen “kurtulus” slogam da artik rafa
kaldirnlmus, terk edilmistir. Islam artik sal-
tanata kosullu bir din olup ¢ikmistir.

Buna karsin Ali yandashgi hem yoksul
Arap kesimleri, hem Emevi saltanatini kabul
etmeyen Sami, Fars, Kurt ve diger irani
halklar arasinda 6nemli oranda yayilma ze-
minini bulur. Nitekim Ali Sia'sin1 kendileri
icin bir ¢ikis olanag olarak goren bolge halk-
lar, kendi aralarinda kurduklar: ve Abbasi-
lerin de icinde yer aldig bir ittifak cephesi
sonucu Emevilere karsi ayaklanarak 750'de
Emevi saltanatina son verirler. Abbasiler,
Hz. Muhammed'’in amcasi olan Abbas b. Ab-
dulmuttalip’in nesebinden geldikleri ve ken-
dilerinin ancak Hz. Muhammed'in tek varisi
olabildiginin politikasi iyi yaptilar. Ehli-
Beyt figurunt iyi kullandilar, herkesi buna

ikna ettiler ve boylece hilafetin Gizerine kon-
dular. iktidarin ve hilafetin basina bu sekilde
gecen Abbasiler, kisa bir zaman dilimi iginde
saltanatlar icin tehlike gordukleri sahsiyetleri
bir sekilde oldiirtip ortadan kaldirdilar. Or-
negin Emevilere kars1 basarili olmus halk
onderlerini Ebu Selleme Hellal ile Ebu Mislim
Horasani'yi tertipledikleri bir oyunla birbirine
dusurduler. Bu yolla Ebu Maslim’i tasfiye et-
tiler. Yine Emeviler Hanedanligr’'na son veren
halklarin 6zgurlik talep ve beklentilerini
gerceklestirmediler. Tam tersine, halklar tize-
rinde Emeviler donemini aratir daha ok
satafata bogulmus bir saltanat diizenini ge-
listirdiler (Bu saltanat diizeni, daha sonra
Abbasi halifesi Harun b. Resit déneminde
“Bin Bir Gece Masallan”na konu olacak kadar
ilerletilecektir). Halklar icin degisen hicbir
sey olmadi. Bir hanedanhk gitmis yerine
baska bir hanedanlk gelmisti. Sadece islam
devletinin hanedanhg) el degistirmis, eskiden
saltanat merkezi Sam iken yeni durumda
ise saltanat merkezi yeni insa edilen Bagdat
olmustu.

Iste Ismaillyye mezhebinin ortaya gikis:
da Abbasi Hanedanhg seklinde sonuglanan
bu siyasal strecin ilk donemine denk gel-
mektedir. Cok gegcmeden Abbasilerin i¢ yu-
zunin agiga ¢ikmis olmasi, buna karsin birgok
halk kesiminde gelisen kandirilmig olmanin
yarattig hayal kirikhg ortaminda, ismaililerin
bu stirece bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ol-
malar1 kuvvetle muhtemeldir. Bu mezhebin
Abbasilerle tumuyle uzlasir konuma disen
Sia mezhebinden radikal bir tepkinin sonucu
koptugu ve dogusunu da bu temelde ger-
ceklestirdigi diistintilmektedir. Ornegin do-
nemin Sia 6nderi konumunda olan 6. imam
Cafer el Sadik’in Abbasilerin yamnda yer al-
digy, kendini seriata adamanin disinda her
hangi bir seyle ilgilenmedigi, Batini tur tari-
katlara sert tavir aldig1 yazih kaynaklarda
belgelendirmektedir. Kopusun bu nedenle
gerceklesmis olmasi buyutk bir olasiliktir.
Fakat Sia’dan ayrisan bu firkanin ortaya
ciktig tarih ile gorindr olan siyasi bir halk
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hareketine donustugu donem arasinda gecen
zamana bakilirsa, yaklasik yuz yilhik bir
stirece tekabul etmektedir. Tarihi veriler Is-
maililerin uzun tarihi bir dénem boyunca
yer altina ¢ekildikleri, gizli bir 6rgut halinde
kaldiklar ve gahsmalarini, kendilerinin deyimi
ile “gizli davet” temelinde yuruttiklerini
gostermektedir. Siyasi bir halk hareketi se-
viyesine ancak yiz yili alan bir zaman dili-
minden sonra ulasabildikleri gozlemlenmek-
tedir.

Ismaillyye mezhebi ismini Ali’'nin katli-
amdan kurtulan tek torunu Zeynel Abidin’in
soyundan gelen 6. imam Cafer el Sadik’in
iki oglundan biri olan Ismail'den almistir.
Ismail’i, Ali'ye dayandirdiklar: imam soy K-
thgunun 7. ve son imami kabul ettikleri igin
bu mezhebe Ismailiyye, [smaililer ya da Is-
mailillik denmistir. 6. imam Cafer el Sadik'in
oglu Ismail'in 6lumu 760 olarak gosteril-
mektedir. Imam Cafer’in 6limu ise 765'tir.
Babasindan once 6ldugi icin imamhk ken-
disine degil, kardesi Musa el Kazim’a veril-
digini kabul eden Caferi/Sia (12 imamci-Is-
naaseriye) mezhebinin aksine, Ismaililere
gore imamhk acik bir verasetle Ismail’e gec-
mistir. Tarihi veriler Ismail'in babasindan
once vefat ettigini gostermektedir. Ancak Is-
maililere gore Ismail son imamdr, 6lmemis,
sadece kayiplara karismus ve bir daha diinyaya
Mehdi olarak zuhur(gorinmek) edecektir.
Bundan dolay: imam Cafer’e kadar ayni soy
kitagtint kabul eden ismaililer bundan sonra
12 imamcilardan ayrisirlar.

Ismailiyye mezhebinin dogusu buradan
itibaren baslar. Kurulusunun da bu yillarda
gerceklestigi tahmin edilmektedir.

Ismail'in Batinilerle olan iliskisinden
dolay1 kendisine imamhgin verilmemesi icin
babasi tarafindan oldurtldigl de rivayet
edilir. Bazi kaynaklarda bu firkanin zaten
bu olay nedeniyle Sia’dan koptugu ve yolla-
rinin aynistig belirtilmektedir. ismail'in nasil
oldugtint bilemiyoruz, fakat bu firkamn daha
cok Batinilik esaslari tzerinden sekillendigini
iyi biliyoruz. islam’1 Batinilik ile yorumlayan

bir ogreti gelistirdikleri, islam’in Batini yo-
rumunu esas aldiklarini glinimuze ulasan
belgelerden de anlamaktayiz. Bu firka daha
dogusundan itibaren Abbasilerin saldirilan
ile yiz ylze kaldigindan, faaliyetlerini de
cok gizli bir sekilde yurttmustir. Uzun tarihi
bir ddnem boyunca davalarini yaymak icin
gizli hareket ettikleri, daha baska nedenlerden
dolayr da haklarinda guntimiize degin ¢ok
az sayida belge ulasabilmis, ancak hasimlar
tarafindan s6zim ona karalamak amaciyla
haklarinda ¢ok sey sdylenmistir. Kendilerine
kimi zaman Mecusi (atese tapanlar, Zerdisti),
kimi zaman Yahudi (kabalact), kimi zaman
da putperest denmistir. Halk arasinda dava-
lanni ve kullandiklar: propaganda argiiman-
lanm etkisiz kilmak icin, karsitlar tarafindan
cok zaman imametle iligkilerinin olmadig
yonlinde saibe birakan kargsit propagandalar
da yuratulmustar.

Bu karsit propaganda ve karalamay: alip
tersinden okudugumuzda, bu hareketin do-
nemin muhalifligi agisindan neyi ifade ettigi,
dolayisiyla siyasi kimligi hakkinda ne gibi
sonuclar cikarmamiz gerektigi konusunda
onemli bir malzeme sunmaktadir. Ehli-Beyt
soyundan gelip gelmediklerinin konumuz
acisindan sosyolojik bir degeri yoktur. Ancak
magdur duruma dismus Ali ailesinin davasini
gutmek, bu donem kosullarinda ezilen ke-
simler ve mazlum halklar arasinda énemli
bir esin kaynag: ve politik figur olarak sa-
hiplenildigi Gnemle anlagilmaktadir. Baslan-
gicta Ehli-Beyt davasi baskin gelmis olabilir.
Ehli-Beyt davasi: donemin ideolojik ve politik
atmosferinde 6nemli politik bir figtrdur.
Onemli bir propaganda ve 6rgitlenme mal-
zemesi olarak da dusunulebilir. Bu, Abbasi-
lerin de en cok kullandig bir malzeme ol-
mustur. Fakat ezilen halk kesimleri agisindan
bunun egemenlerin anladigi anlamda bir Is-
lam davasi olmadig1 6nemle belirtilmelidir.
Kald: ki egemenlerin yorumladig: islam ile
ezilen ve haksizhga maruz kalan halk ke-
simlerinin yorumladig islam gercekte highir
zaman bir ve aynm olmad. Ismailer 6rneginde,
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dzellikle radikal kollarinda, zamanla islam
ile 6zdeslestirilen Ehli-Beyt davasimin etki-
lerinin giderek zayifladig1 hatta seriatin hi-
kiimsuiz birakildig1 bunun yerine yoksullarin,
baldiri ¢iplaklarin 6zguirlik isteminin ve kur-
tulus 6zleminin daha baskin hale geldigi go-
rdlmektedir.

Ismailiyye hareketinin ortaya ciktig1 bu
doénem agisindan dnemi, ddnemin son derece
yaygin mistik-tasavvufi dergah, tarikat ve
mezheplesmeleri distnaldigiinde, bu ger-
cevenin disina ¢ikmis ve bunu asan seviyede
siyasal bir halk hareketinin diistinsel, 6rgutsel
ve politik dogrultusunu tayin etmis olmasidir.

Ismaililer halifelige ve hanedanhga dayah
devlet idaresini ortadan kaldirmayi, bunun
yerine ise imamlar dnderliginde toplumsal

ismaililer halifelige ve
hanedanhiga dayal devlet
idaresini ortadan kaldirmay,
| bunun yerine ise imamlari

onderliginde toplumsal bir diizen

getirmeyi amag¢lamiglardir

bir diizen getirmeyi amaclamislardir. Fakat
Ote yandan hilafeti ele gecirmek isteyen bir
egilimin de var oldugunu belirtebiliriz. Ancak
burada 6nem tasiyan icinde 6rgutlendikleri
ve taban bulduklar halk kesimlerinin istem
ve talepleri olacagi 6nemle anlasilir olmalidir.
Bu nedenle ismaililerin politik amag ve he-
deflerine tek bir egilimin damgasinm vurdu-
gunu distinmiyoruz. Bu temelde Abbasilere
kars1 sabirly, uzun tarihi bir donemi kapsa-
yacak sekilde dustinsel ve orgitsel bir mi-
cadele yurtutmuslerdir. Bu hazirhk siirecinin
meyvesini, daha sonra Ismaililerin bir kolu
olarak ayrisacak olan Karmatiler ayaklan-
masinda alacaklardir. Bu sureci adim acim
hazirlayan ve temellerini atan ismaililer, ge-

listirdikleri dustinsel-Orgutsel ve kadrosal
duizey ile de donemin siyasi halk hareketinin
temel dinamigi ve gekim guicti olabilmiglerdir.

Ismaililerin nasil bir 6rgiit yapisina sahip
olduklari, 6rgutlenme ¢alismalarini nasil yu-
ruttikleri, daha sonradan Karmatiler ile Fa-
timiler seklinde neden iki ayrn kola boltn-
dukleri genel olarak degerlendirilebilir. Ancak
buna gegmeden once ismailillik dgretisini
ana esaslan ile degerlendirmemiz gerek-
mektedir.

ismaililik Ogretisinin Ana Cercevesi

Ismailillik Ggretisinin bircok asamadan
gegerek belirli bir form kazandig1 anlasil-
maktadir. Donemin etnik ve dini toplulukla-
rinin dustince ve inang yapilarindan énemli
oranda etkilenmis ve bunu kendi dgretilerinde
belirli bir kavrayisa ulastirmiglardir. En fazla
da bu tdr topluluklar icinde kaldiklar ve ¢a-
hsmalar yarattikleri dikkate alindiginda
bolgenin oldukga zengin olan kaltdr ve inang
degerlerinden 6nemli oranda etkilendikleri,
bunun ise 6gretilerinin sekillenmesinde

Burada ve ¢zellikle bu yazinin genel man-
tig1 agisindan bu fikriyatin bittn bir semasini
vermek belki bu agidan mimkin degildir,
ancak temel bazi hatlar verilebilir.

Genel planda bu 6greti, Islamiyet’in Or-
todoks cercevesinin disina gikabilmis, islam'in
farkh tirden bir yorumu olarak tammlansa
da, esasinda bu ogreti Islam akidesinden
bazi yanlar almakla birlikte Zerdust dualiz-
mini, Hiristiyan heretizmi, Manicilik, Mazdek
komtinalizmini, gnostik ve Batini nitelikte
olan inanclardan birgok seyi almistir. Diistintis
ve yogunlasma tarzlari Ortadogu’ya 6zgudur.
Ismailillik 6gretisi bircok yamyla yorumla-
nabilir olsa da, esasen de iki temel sacayagi
Uzerinden olustugu anlasiimaktadir.

Birincisi; hem manevi inang hem somut
siyasi yasam boyutunu kapsayan, butiin bir
baglam icine alacak ya da ifade edecek
sekilde tasarlanmis bir imamhk ogretisi
(doktrini) olmasidir. ikincisi ise; genelde bir
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yorumlama yontemi olmakla birlikte, fakat
Ismailillikte daha genis bir anlam: olan Ba-
tinilige dayanmasidir. Dolayisiyla 6gretilerini
bu iki ana baghk altinda 6zetlemek mim-
kindar.

Ismaililer, “ilk” ve “son” imamlari olacak
sekilde kabul ettikleri ismail’'in, Mehdi ol-
duguna inanirlar. ismail'in Mehdi olarak tek-
rardan yerylzune zuhur edecegine dair bes-
ledikleri bu inancin kokeni Zerdust dinine
kadar gitmektedir. Zerdistlik dininde “Asiz-
rika” olarak gecen kisi, Yahudilik ve Hiristi-
yanlikta “Mesih” seklinde devsirilmis, oradan
da Islamiyete “Mehdi” olarak asirilmistir.
Ismaililer Mehdi (bir kurtaricinin yeryiiziine
gelip kotultkleri ortadan kaldiracagina, bo-
zulan dinyay: duzeltecegine, adaleti tesis
edip hak dinini egemen kilacagina ve bdylece
kurtulusu saglayacagina dair olan inang-0g-
reti) inanci etrafinda siki bir kenetlemeyi
saglamakla birlikte, bunu sadece soyut bir
inang ve ici bos bir bekleyis nedeni yapmanms,
aym zamanda davalart i¢in pratik bir degeri
olacak sekilde degerlendirmislerdir. Bu inang
dogrultusunda siyasal-pratik dnderlik roltnt
oynayan imam ve Dai’ler 6ncultiguinde siyasi
hayata ve micadeleye atilmiglardir.

Ogretilerininilk doneminde imam, “kaim”
ve “sahib-Ul zaman” olarak ge¢cmektedir. “O...
her devirde halkin ve iman ehlinin kiblesi”
olacak sekilde ytceltilmistir. Olabildigince
kutsanmig, zamanin disinda ve zamana huik-
medecek, o... tim yaratiklarin son maksad:
olacak kadar ilahi kimi sifatlarin sahibi ki-
linmistir. Buna gore imamlarin masum ol-
duguna inamlmistir. Ogretilerini bu anlamda
imam rehberligine siki sikiya bagh olan bir
inang ve itikat Uzerine kurmuslardir. Hem
manevi hem pratik islevsellige sahip bir
imamhik anlayisim gelistirmislerdir. Ancak
bu konuda yapilan kimi yorumlara gore daha
sonradan ismailillikte Mehdi ile kaim(imam)
es anlamli hale gelmis, Alamut stirecinde de
Mehdi kavrami yerini kaim’'e birakmigtir.

Neredeyse Ismaililik Okulu ile 6zdeslesmis
gorunen Batiniligin kokenleri ise ilk dini

metinlerin ortaya ¢iktig1 donemlere kadar
gitmektedir. Birgok yerde ya da dinde Batini
tarz yorumlar gortlmustir. Batinilik daha
cok da ilahi metinlerin gortinen anlamlarinin
Otesinde gizli bir anlamlarinin oldugu inan-
cina dayah ortaya ¢ikmus bir yorumlama
yontemidir. Aslinda bu yorumlama yontemi
dini metinlerin gizli anlamlarini bulup ortaya
cikarmaktan daha fazla, degismez farz edilen
ilahi buyruk ya da hiakumlerin yorumlanip
esnetilmesi ya da ucu acik tutulmasidir. Bu,
ilahi metinlerin kati ve degismez yargilarinin,
degisen yasam sartlarina uymayan katilik-
larinin esnetilmesi anlaminda insan akhnin
ve esnek zekasinin yaratici bir bulusu olmal.

Batinilik genelde iki anlamda
yorumlanmistir. Birinci anlamda
egemen olan dini yoruma
ragmen gelisen degisik
yorumlarin gizli tutulmasi, ikinci
anlamda ise zahirden (géruntr
olandan) batin’in (gizli olanin)
cikarilmasi yorumuna
dayandirilmistir

Bu nedenle Batinilik genelde iki anlamda
yorumlanmistir. Birinci anlamda egemen
olan dini yoruma ragmen gelisen degisik yo-
rumlarnn gizli tutulmasi, ikinci anlamda ise
zahirden (gorunur olandan) batin'm (gizli
olanin) cikarilmasi yorumuna dayandiril-
mustir. Her iki anlamda da bir dogruluk pay:
vardir.

Birinci durumda 6rnegin Ismaililer ger-
ceginde, dénemin egemen olan islam’in Or-
todoks Stinni yorumuna karsi en ufak degisik
bir yoruma gitmenin ne kadar cetin bir ma-
cadele sorunu oldugu, her an postu ytiztilmek
ya da her an 6limu ensesinde hissetmek
anlamina geldigini diisuindigiimtizde, bunun
pek de yabana atilir bir yaklasim olmadig
son derece anlasilirdir. Batinilikte ifadesini
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bulan takiyye anlayis1 da bir bakima bununla
baglantihdir. Nitekim Batiniler bu yolla islam
kelamindan ayrnlmis ve kadim (ilksiz-sonsuz)
bir evren gorustni gelistirmislerdir. Ayni
sekilde etkin ilke (eril) ile pasif ilke (disil)
dedikleri (bir tir “dogal” diyalektik), bu iki
ilkenin karsilikli etkilesimleri sonucu stirtip
giden bir evren gorusune varmiglardir. Bu
yoniyle Islami akidenin gercevesinin disina
cikmis basta Zerdist, Mani ve Mazdek 6gre-
tilerini yine donemin bilim seviyesi ile birlikte
bircok din ve inanci da inceleyip kendi 6g-
retilerinin temeline almislardir.

Ne var ki ismaililik 6gretisinin 6nemli
bir ayagini olusturan Batinilik, sadece tek
yanh bir gizlilik nedenine dayandirilip izah
edilemez. Gecekten de Batinilik bir seyin
gorunen dis anlamimin Otesinde derinde
yatan bir i¢ anlaminin oldugu anlaminda bir
gorus, bir inang ve bir yorumlama yontemini
ifade etmistir. Ismaili olan Amir El Basri
adinda bir sahis, Kasidet-ul Taiye adh risale-
sinde bu gorusu soyle 6zetlemektedir. “Sunu
itiraf ederim ki; her zahirin bir batin’s, her
seklin tam bir manasi, her kabugun bir 6z,
her sehrin bir kapisi, her nurun bir 6rtisu,
her seriatin bir tarikat:, her tarikatin bir
tenzili ve her tenzilin de bir de tevili vardir”
(kaynak: Islam Komtinculeri/Faik Bulut)

Zahirden batin'1 gikarmak ve yorumlamak
anlaminda tevil, bir seyin goruntr anlamindan
baska bir anlaminin oldugunun 6n kabultine
dayanir. Din veya Islamiyet bu sekilde yo-
rumlanmaya calisilmigtir. Onlara gore dinin
bir dis anlarm bir de i¢ anlami vardir. Ornegin
Kuran'in dis1 pek bir anlam ifade etmez. i¢
anlamina bakilarak anlasiimaz. Bunun igin -
masum- imamlarin varhg: sarttir. Kutsal ki-
taplarin dis anlamlarini (zahir ilmi) pey-
gamberler, i¢ anlamlarm (batin ilmi) ise
imamlar bildirirler. Onemli olan satirlar degil,
satir aralarini okuyabilmek gibi her konuda
boyle zahir ile batin arasindaki iliskiyi an-
lamlandiran bir mantik ve anlamlar silsile-
sinden olusan bir inang ve yasami yorulmama
yontemi oldugu boylelikle anlasiimis olmak-

tadir. Dinin bu igsel yorumuna bagh olarak
birde bu dgretide basvurulan Batini davet
yontemi vardir. Batini davet yontemi birkag
asamadan olusmustur. Tefessus ( dikkatli
inceleme) te'nis (alistirma) teskik (kuskuya
distrme) ta’'lik (ileriye baglama), rabt (bag-
lama) tedlis (gizleme), tesis (kurma), hal
(c1karma) ve salh (sayma) gibi asamalardan
olusan bu yontem ile mezhebe giren insanlar
egitilmis, boylelikte birer etkili davet adam:
(Dai’ler) haline getirilmislerdir.

Bunlarn yam sira ismaililer ayn1 zamanda
gnostik bir yapiya sahip olduklarindan gizem
ve kutsallik arz eden bircok inanclar biin-
yesine tagirmislardir. Ornegin 7 sayismin gi-
zemli ve kutsal bir say1 olduguna dair inang
cok eski bir inangtir. Bu inancin kokeni
antik Simerlere kadar gitmektedir. 7 bilge,
diinyanin 7 giinde yaratildig, yerin ve gogiin
7 kat oldugu vb. 6rneklendirmeler daha da
cogaltilabilir. Tarihte bunun bir drnegi Pyta-
gorasgilann kutsal 7 sayisidir. Pytagorasgilarin
bu inanc1 Mezopotamya tizerinden aldiklar
tarihi veriler de isaret etmektedir. Ismaililer
ise, “say1 ve harfler de bir gizem ve batin
vardir” anlamindaki bu gelenegi oldugu gibi
kendi inanglarina tasirmislardir. ismail’in 7.
ve son imam oldugu yonindeki inanclar: da
bu konuda gosterilebilecek bashca 6rnek-
lerden biri olmaktadhr.

Ismaililerde Orgutlenme ve Politik
Ayrisma Donemi

Ismaililer 12 imama Sia'dan bir firka
olarak aynstiklar1 760 dolaylarindan 899
yil1 politik ayrisma donemine kadar, arada
gecen bu uzun tarihsel -Fatimi ismaililere
gore ise Ubeydullah el Mehdi’'nin 910 yilinda
Misir Fatimi devletinin basina resmen gectigi
tarihe kadar- sureci “gizli davet donemi”
olarak adlandirmglardir.

“Gizli davet”in ilk donemlerinde daha cok
Fars bolgesinde (Rey, Kerh, isfahan ve Civar
sehirlerde) davetlerini yayan ismaililer, Ab-
basilerin artan takip ve baskis1 nedeniyle
davet merkezini buradan buglnku Suriye’nin
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Sam sehrine bitisik olan, o donem ise Sam'a
yakin bir kasaba olan Selemiye'ye kaydir-
muglardir. Selemiye kasabasi ayrisma 6ncesi
dénemin son imam olan Ubeydullah el-Meh-
di’nin davetin basina gectigi doneme kadar,
aradan gegen tic imam devri boyunca da Is-
maililer igcin davetlerini koordine ettikleri
merkezi bir Us yeri olmustu. Buray: bir Us
yeri olarak kullanmalarinin bize gore iki ne-
deni olmaliydh. Biri, merkezden uzak ve Ab-
basilerin siki takibini nispeten hafifleten bir
yer olmasiydi; digeri ise, bu donemin politik
celiskilerinden iyi yararlanchklarnm gosteriyor.
Abbasilerin hilafeti ncesinde Sam Emevilerin
merkezi idi. Emeviler yenilmisti. Ancak yerel
duizeyde her seylerini yitirmis sayilmazlard.
Iste ismaili imamlar bize gére bu durumu
Iyi g0zetmis, bu durumdan yararlanarak
uzun bir tarihi donem Sam diyarim etkili
bir Us halinde kullanabilmislerdir.

Donemin etkili bir muhalefeti olabilmis
Ismaililerin Abbasi halifeligine kars: ne tiir
bir 6rgttleme stratejisi izledikleri 6nemle
incelenmesi gereken bir konudur. Abbasilerin
zayiflamaya basladig bir tarihsel donemde,
9. asnn ikinci yansindan itibaren etkili siyasi
bir halk hareketine doniismeyi basaran is-
maililer bunu neye borgludurlar? Ne ttir bir
Ozellikten dolayr bunu saglayabildiler? Bu
sorularin yantim vermeden énce Ismaililerin
Orgut yapisina da kisaca deginmemizde yarar
olacaktr.

Ismaililer davet’in basinda duran bir
imam ve bu imama bagh Dar’ler 6nculugiinde
¢ogu zaman gizli hareket eden bir 6rguit ya-
pisina sahip olmuslardi. Daveti ya da mezhebi
yOneten kisi/kurum olarak imam, babadan
ogula gegen usul ile belirleniyordu. Yonetim
olgusunda soy ve kabile kulttrtntn+hane-
danlik anlayisinin egemen oldugu bir ortagag
tarihinde, ismaililer de bu nesebi kultiru
yasatmislardi. ismaililerde Ali nesebinden
gelmek davetin basina gegebilmenin degismez
bir sart1 ve kurahydi. Ayrisma dénemi son-
rasinda Karmati ismailileri ile bu kural ilk
defa bozulduysa da, Fatimi ismaililerinde

bu kural oldugu gibi devam etmis, soy agac-
larint Muhammed'in kiz1 Fatma'ya dayan-
dirdiklar icin de kendilerine Fatimiler den-
mistir.

Imamdan sonra gelen kisiler ise Dai’lerdi.
Dai’ler, mezhebin siki bir egitiminden ge¢mis,
donemine gore isin erbaby, bilgili ve isine
vakif kisiliklerdi. Dai mertebesine ¢ikabilmek
birgok deneyim ve tecrtibeden sonra mimkuin
olabilirdi. Dai’ler genelde bilgili, ilim-irfan
bilen kisiler arasindan tayin ediliyordu. Bu
acidan Dai'ler bugliniin deyimi ile hareketin
cekirdegi, profesyonel kadrolariyd. Gittikleri
her yerde etkili drgttlemeler yapabilen, da-
vete taraftar ve kadro devsirebilen sahsi-
yetlerdi. Davete ¢agiran kisi olarak Dai ya
da Dai’ler stiphesiz sadece Ismailf imamlarin
anladig1 anlamda bir davet yapmadilar, aslhinda
Abbasilere karsi gelisen donemin halk ha-
reketinin, baldin ciplaklarnn da davetinde
bulundular. Gegekten de bunun Ismailt
imamlarin nesebi konumlarindan dolay: hi-
lafetin kendi haklar oldugu seklindeki siyasi
bir fikri dini bir buyruk haline getirip kendi
davetlerinin temeline oturttuklar egilimin
cok daha Otesinde bir anlam vardi. Bu dénem
halk hareketinin bir yonlyle ete-kemige gel-
mesinde ve adim acim rulmesinde bu Dai’le-
rin 6nemli bir emegi ve katkisi oldu.

Esas sorularimiza dondigiimizde sunu
dahaiyi gormekteyiz. Selemiye'yi Us edinmis
olan ismaililer, 9. asrin baslarindan itibaren
merkeze yakin alanlarda Abbasilerin siki ta-
kibati ve artan yonelimlerinden dolay: Dai’le-
rini daha ok cevre bolgelere kaydirmislardr.
Bu amacla Yemen, Misir, Kuzey Afrika, Fars
bolgesi basta olmak Uzere 6zellikle islam
dinyanin yayildigi bircok bolgeye surekli
Dar’ler gonderilmekte ve buralarda davetlerini
yaymaktadirlar. Diger taraftan ise Kufe Se-
vadlar1 denilen yerlesim birimlerinde, ola-
bildigince zor sartlarda yasam mucadelesini
veren yoksul koyluler arasinda Dai’ler da-
vetlerini yaymakta ve burada giderek etkili
olmaktadirlar. Bircok dnemli kadrolarini
oOzellikle Kufe sehrinden devsirmislerdir. Ni-
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tekim Kufe, Ismailiyye mezhebine iki 6nemli
sahsiyet (Dai) de katmistir. Bunlardan biri
899 yilinda bir kol olarak ismailiyye’den ay-
risan Karmati hareketinin bizzat aktorlerin-
den Hamdan Karmat'tir. Digeri ise yine ayni
sekilde Fatimi devletinin bizzat mimar olacak
olan Ebu Abdullah es-Sit'dir. Dolayisiyla 9.
asrn ikinci yansindan itibaren ismaililerin
hem cevre bolgelerde (Ozellikle de Yemen
gibi alanlarda) hem Kufe ve Basra gibi nis-
peten merkeze daha yakin olan bolgelerde
giderek etkili olmaya basladiklarini gozlem-
lemekteyiz. Burada ismaililerin bu tarihsel
donemde siyasal trendini hangi kosullar tize-
rinden yukselttiginin gok belirgin bir nedenini
goruyoruz. Bu, Ismaililerin bir érgttleme
stratejisi olarak izledigi ve icinde drguitlenme
imkan bulabildigi topluluklann yasam sartlan
ve Ozellikleri ile yakindan iliskiliydi.

O halde 6nce ¢ok kisaca Kufe dolaylarinin
daha sonra ise Yemen bdlgesinin temel ka-
rakteristigine bakmakta yarar vardir. O dénem
Kufe Sevadlar denilen yerlesim bolgelerinde
ve dolaylarinda Abbasilerin egemenligi ile
bdlgenin genis olan arazileri Gzerinde kurulan
toprak agahgina dayal sistemin biyuk bir
yoksulluga neden oldugu, insanlarin ¢ok zor
sartlarda yasamaya mecbur birakildigi tarihi
kaynaklarda bolca dykulestirilmistir. Tarihi
kaynaklarin verdigi diger énemli bir bilgi
de, Islamiyet 6ncesinde Kufe ve Basra'da
Mazdek dininin etkin oldugu, artan baskilar
nedeniyle Mazdek dinine inananlarin Hora-
san'a gog ettikleri yonundedir. Toplu bir gé¢
olaymin olup olmadigini bilmiyoruz. Ama
bu bile, o dénem itibariyle Kufe ve Basra
bolgesinin sosyal ve kultirel dokusunu an-
lamamiz icin 6nemli bir veridir. Bilindigi
gibi Mazdek dini 6zel mulkiyeti reddeden,
yasama dair “her seyin ortaklhigi”n1 savunan
ve bu inan¢ Uzerinden gelisen komunalist
bir inan¢ sistemidir. Bu 6rnek Abbasilerin
serflestirme politikasina karsi1 hangi tarih-
sel-toplum degerlerinin bir direnc gosterdi-
ginin de cok acik bir gostergesidir. Nitekim
Ismaili Karmatiler iki nedenden dolay: bu

zeminde ¢ikis imkani buldular. Biri, yorenin
¢ol topluluklarinda dogal bir diizen halinde
varhgim strdiren komunal-toplumcu 6zel-
liklerin kars1 direnmesiydi; digeri ise, yaratilan
serflik Gizerinde uygulanan ¢ok agir baski ve
yasam statusutydul. Iste bu iki kosul yada ce-
liski nedeniyle Ismaililer Kufe Sevadlarinda
orgutlenebilmiglerdir. Ve 9. asrin sonlarina
dogru Karmatiler Basra bolgesinin siyasi
kontrolUnt denetimine aldiklarinda, ilk uy-
guladiklan ve gelistirdikleri yasam anlayisi
da, yukanda daha 6nce vurguladigimiz Maz-
dek’in bu komunalist yasam modeli oldu.
Simdi de Yemen Ornegine bakalim. Aym
tarihsel dénemde yani 9. asrin sonlarina
dogru Yemen'e tayin edilen Ebu Abdullah
es-Sii, bu alanda ilk Orgiitlenme basarisin
dogal bir yasam duizenine sahip -uygarlk
terminolojisine gore medeniyetten uzak- bir
Berberi kabilesi olan Kutumeliler i¢inde ata-
bildi. Berberiler, Abbasi halifeligine karsi
zaten dogal bir direnis icindeydiler. Daha
Emevi doneminden beri yurdtulen Araplas-
tirma ve islamlagtirma politikasina karsi
yore halki dogal bir isyan havasini hep ya-
samaktayd. Bilindigi tizere Musliman Arap-
larin magrip dedikleri bu cografyaya ilk ayak
basislar1 641 yilindan sonradir. Abbasiler
doneminde ise magrip Uc devlet idaresine
bolunmus, bunlardan biri de Yemen cograf-
yasini igine alan Aglebiler devleti idi. Arap
kolonileri ve Afrika’dan getirilen zenci kéleler
disinda Yemen'in nufus yogunlugu Berberi-
lerden olusuyordu. Yemen, ayn zamanda
halifelerin basin1 hep agritmis olan Harici
mubhaliflerin de bir yuvasiydi. Ismaililer de
buraya stirekli olarak Dai’ler gondermislerdi,
fakat esas basarilarin1 Ebu Abdullah es-
Sii'nin Kutume kabilesi icinde yaptig: ¢ahs-
malar sonrasinda saglayabildiler. Kutume
kabilesi, daglik ve sarp bir cografyada dogal
bir toplum duizenine sahip, Aglebilere ver-
gisini vermeyen ve ¢ok zaman kafa tutan bir
kabileydi. Cok kisa bir zaman diliminde Ebu
Abdullah bu kabile icinde etkili olur, birlestirir
ve savasir bir konuma getirir. Bu uygun
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sosyal ve cografik sartlarn degerlendirip, Ag-
lebilerin Sicilya seferini de firsat kollayarak
ilk atagim1 yapmaya baslar. Birkac basarili
ataktan sonra 6nce Keyrevan'i, ardindan da
909 yihinda Aglebilerin merkezi olan Raka-
de’yi de dustirerek tarihi Misir Fatimi halifeligi
surecini de boylelikle bagslatmis olur. Bu 6r-
nekte de ¢ok carpici olarak gordugimuz sey
Fatimi Ismaililerin bu tarihi basarisinin
altinda yatan esas etken, orgutlenme strate-
jilerini devletgi Islam’a kars: direnen dogal
topluluklarin kendi dogal yasam diizenlerini
surddrme istemi ve bu temelde yasanan ce-
liskiye dayandirmis olmalariydi.

9. asrin sonlar: ayn zamanda Ismaililerin
kendi icinde Karmatiler ile Fatimiler seklinde
iki farkl kola bollndukleri bir strecin de
baslangic1 oldu. Baz1 arastirmacilar bu bo-
Iinmenin nedenini dénemin Ismailt imam
olan Ubeydullah el-Mehdi'nin, ilk 6gretide
degisiklik yaparak “beklenen  Mehdi’'nin
gelmeyecegi, Mehdi'nin kendisi oldugu” sek-
lindeki tezine dayandirirlar. Bu duruma el-
Mehdi tarafindan gerceklestirildigi séylenen
bir 6ldirme olayinin da eklenmesiyle iplerin
timden koptugu belirtilmektedir. Bundan
daha 6te neden ve sebepleri aramak bize
gore daha dogru bir yaklasim olacaktir. Dikkat
edilirse konunun bir bolimande Ismailiyye
mezhebinin politik egilim acisindan ikili bir
karaktere sahip oldugu belirtilmisti. Bu ay-
risma esasen de koklu tarihi ve toplumsal
nedenlere, egilimlere dayanir. Cizgisel olarak
aciga cikmus bir yol ayrimidir. Kanh biten
olay ve husumetler sadece birer sonugtur.
Ismailiyye gerceginde Karmatiler ile Fatimiler
seklinde yasanan ayrisma da bunun bir so-
nucudur. Karmatiler 6rneginde yasanan ve
aciga cikan demokratik uygarhgin egilimi
olurken, Fatimiler 6rneginde ise yasanan
neticede devletgi-iktidarci uygarhgin egilimi
olmustur.

Kuskusuz Karmatiler ile Fatimiler, ismai-
liyye gercegine getirdikleri yeni siyasi-sosyal
boyut bakimindan bash basina incelenmesi
gereken iki ayri slire¢ olmaktadir.

ismaililikte Hasan b. Sabah Dénemi

Buguinki iran'da Ismaililerin etkin oldugu
bir tarihsel kesiti anlatan bu dénem, Hasan
Sabbah'in kisiligine ragmen anlatilacak gibi
degildir. Bu, tarihsel olaylan tekil kisilere ya
da kahramanlara indirgeme anlayisimizdan
ileri gelmiyor. Bazen tum bir tarihsel kesit
bir kisilikte ya da bir olayda tiim 6zetsel an-
lamin1 bulabiliyor. iste Hassan Sabbah, Iran
cografyasinda gelisme gosteren bu donem
Ismaililigi icin boyle bir gercegi ifade ediyor.

“Dagin Seyhi” olarak da bilinir. 1054 tari-
hinde Kum kentinde dogdugu soylense de,
dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.
Fakat 11. yuzyilin ortalarinda yasadigi bi-
linmektedir. Cesitli ifadelere gore babas: Ye-
men'den Kife'ye go¢ etmis, buradan Kum
ve Rey sehrine gecmistir. Hasan Sabbah'in
kendisi de, On iki imamci Sii kenti Kun'da
diinyaya geldigi, yerlesmek icin de babasiyla
birlikte Rey’e geldigi bilinir. Rey 9. yuzyildan
beri Ismaili Dai’lerinin faaliyet merkezi ol-
dugundan Hasan Sabah da onlarin etkisinde
kalmakta gecikmez.

IIk egitimini babasindan alan Hasan Sab-
bah 7 yasindan 17 yasina kadar On iki imam'ci
Sii egitimi ahr. Yan sira kendisini matematik,
felsefe ve dilbilim konusunda da yetistirir.
Bu konuda bir Arap biyografi yazari, Hasan
Sabah't “geometri, aritmetik, astronomi, buyi
ve diger bilim dallarinda cok derinlesmis biri
adam” olarak tanimlar. Kendisini bir¢ok ko-
nuda yetistiren Hasan Sabbah'in engin bilgisi,
matematik ve felsefeye hakimiyeti, politika
ve yoneticilikteki yetenekleri devrin Selguklu
hukimdar: Meliksah'in da ilgisini gcekmis ve
saraya kabul edilmistir. Cok bilinen bir hikaye
de Hasan Sabbah, Nizamulmilk ve Omer
Hayyam'in imam Mafik Annishapuri’nin 6g-
rencileri oldugu sdylenir. Bu 6grencilik sira-
sinda bir antlasma yaptiklar: ve iclerinden
birisi servet ve iktidar basamaklarin tir-
mandiginda bunu diger iki arkadasiyla pay-
lasmaya yemin ettikleridir. Bu anlatimin dog-
rulugu suphelidir. Cunki Nizamdlmulk en
ge¢ 1020'de dunyaya gelmis olup 1092'de
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oldiralmustir. Omer Hayyam da 1048'de
dogmus ve 1131'de 6lmustur. Hasan Sab-
bah'in ise dogum tarihi bilinmemekle birlikte
1124'te 6lmistir. Bu tarihlerden gikan sonuca
bakilirsa her tglinin de ayni tarihlerde 6g-
rencilik yapmis olma ihtimali oldukca zayiftir.

17 yasindan sonra ismaililigi benimseyen
Hasan Sabah, bolgenin ismaili 6nderlerinden
de egitim gormustir. Bu tarikatin egitimini
tamamlayinca, Fatimi Ismailflerin merkezi
olan Fatimi (IVhsir) devletinin baskentine
uzun ve zahmetli bir yolculuktan sonra
1078'de ulasir. Hasan Sabbah tg¢ y1l Misir'da
kaldiktan sonra, Kahire ve Iskenderiye'de
doénemin Unla bilginlerinden dersler alr.
1081 yilinda Isfahan’a dénerek yetkinlesmis
bir sekilde micadeleye baslar. Yaklasik 9 yil

Hasan Sabbah temsil ettig7
tarikat baskilar olmaksizin
gelistirebilmelk icin kotiiliiklere,
haksizlikiara karsit
gelmis ve ogrencilerini de bu

dogrultuda egitmistir

cesitli kentleri gezerek Ismaililigi yaymaya
cahsir. Bu cahsmalar sonucu var olan ismail?
tabamni daha da genisletir. 1090 yihnda Ala-
mut Kalesi’'nde egitim ve drgitlenme miica-
delesine yeni bir boyut kazandirarak Alamut
Kalesi’ni merkezi Us olarak secer.

Alamut Kalesi, Elbruz siradaglarmin en
dorugunda olup ¢ok korunakli bir konum-
dadir. Nitekim yillarca ordular Alamut’u ku-
satmalarina ragmen fethedememislerdir. Ha-
san Sabbah burayi bilingli segmistir. Alamut'un
buttin eksiklerini tamamlamak icin 6nce su
kanallari agip, ambarlar kurar. Ardindan cev-
redeki kucik kaleleri alip onlara kuleler
yapar. Yani sira yuruttigi 6rgitlenme ¢ahs-
masinin bir sonucu olarak da, ¢cevrede bulu-
nan yerlesim alanlarinin ¢ogu Ismaili olur.
Bu arada baz kurallar getirip sosyal reformlar
yaparak ismailileri kardeslik baglaryla bir-
lestirir. Boylece her birey kendisini toplulugun

sorumlu bir Gyesi ve onun ayrilmaz bir
parcasi olarak hissetmeye baslamistir. Alamut
Kalesi’nin Hasan Sabbah tarafindan ele ge-
cirildigini 6grenen Selguklu veziri Nizamil-
mulk, dort ay boyunca Alamut’'u kusatmasina
ragmen sonug alamaz. Bu dénemde Selguklu
devletinde suiren taht kavgasini en iyi sekilde
degerlendiren Hasan Sabbah, ¢rgutlenme
alanim giinden giine genisletir. Oyle ki Sel-
cuklu devletinin st diizey memurlar: dahi
Ismaili olur. Hasan Sabbah biitiin yasam bo-
yunca Ismailt inancinin ézgiirce yasanmasi
icin ¢ahsir. Bunda basarili da olur. Bugiin
dahi insanlar Hasan Sabbah'in yaptiklarina
hayranhk, saskinhk ve gipta ile bakarken
egemenlerin korku objesi olarak anmalarina
ve karalamalarina tank olunmaktadir.

Hasan Sabbah’a olmadik iftiralar, haka-
retler ve yakistrmalar yapilmistir. Oyle ki
Hasan Sabbah taraftarlarina sozde afyon
icenler anlaminda “hashasin”ler dendigi soy-
lenir. Oysaki 0 dénem onlara “Assasin” deni-
liyordu. Assasin kavraminin anlamu ise, “bek-
ciler, sir bekgileri” dir. Oyle anlasiiyor Ki,
‘Assasin” deyimi diger dillere “hashasin” ola-
rak gecmistir. Egemenler sirf karalamak icin
onlarin afyon-hashas kullandigini iddia et-
mislerdir. Diger bir karalama ise kadinlar
kullanarak fedailerini hazirladiklar iddiasidir
ki, tamamen 0zgur iradeleri ile fedailesen
Hasan Sabbah militanlarini ve 6gretisini goz-
den diistirmeye donuk olup gergeklikle hicbir
alakasi yoktur.

Hasan Sabbah temsil ettigi tarikati bas-
kilar olmaksizin gelistirebilmek igin kotu-
luklere, haksizhiklara kars1 gelmis ve 6gren-
cilerini de bu dogrultuda egitmistir. Onlara
asla haksizhga boyun egmemelerini, bu ugur-
da gerekirse yasamlarini ortaya koymalarini
ogutlemistir. Oyle ki tarikati izleyenlere yo-
nelik gelisen saldirilar karsisinda, Hasan
Sabbah' izleyen 6grencileri yer yer fedai ey-
lemler gelistirip, haksizliklarin Uzerine git-
mislerdir.

Kendine bagladig1 gugclerle devlet icin
tehlikeli olmaya baslayan Hasan Sabbah'in
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faaliyetleri Selguklular tarafindan dikkatle
izlenir. Hasan Sabbah'in adamlaryla miicadele
Meliksah tarafindan devlet politikas: haline
getirilir. Bunun bir sonucu olarak bir taraftan
ilmi noktada muicadeleyi saglamak igin med-
reseler aracihigiyla Stnniligin takviye edil-
mesine ve batil inanglarla bu sekilde miicadele
yoluna gidilir; diger taraftan da Alamut Ka-
lesi’nin alinmasi i¢in girisim baslatihr. Ancak
bundan bir netice ahnamadig: gibi meshur
Selcuklu veziri Nizamulmilk de Hasan Sab-
bah'in bir fedaisi tarafindan élduruldr.
Meliksah'in 6limuinden sonra da Selguk-
lularda taht kavgalarinin ¢ikmasi, Hagh Se-
ferlerinin baslamastyla birlikte Muslimanlarin
yasadig1 baz1 bolgelerin isgale ugramasi
Hasan Sabbah’in isine yarar. Firsati deger-
lendirerek faaliyetlerine hz verir. Onemli
baz1 kaleleri ele gegirmek suretiyle konumunu
guclendirir. Ardindan Selguklu ordusuna siz-
mak suretiyle taht kavgalarina fiili olarak
kendisi de dahil olur. Tarihin bu déneminde
Hasan Sabbah'in adamlarinin korkusundan
(din ve devlet adamlarimi herkesin gozu
Onlnde suikastle 6ldiirmelerinden dolay1)
devlet ileri gelenleri elbiselerinin altina zirh
giymeden sokaga ¢ikamaz olurlar.
Selguklular ve Hasan Sabbah arasindaki
muicadele uzun stire devam eder. Birkag kez
Alamut Kalesi kusatildigi halde alinamaz.
Hasan Sabbah bir stire Fatimilerle iliskisini
de devam ettirir. Fatimiler ikiye bolundikten
sonra imam olarak Nizar destekler ve adina
hutbe okutturur. Kendi akidesini maritlerine
ogretmeye baslar. Kendilerine karsi olanlarin
6ldirulmesinin dini bir vazife oldugu inancini
asilar. Maritlerinin egitimini kendisi Gstlenir.
Bunlarin egitim ve 6gretime tabi tutulmala-
rindan ¢ok imamin rehberligini 6n plana ¢i-
karir. Imamlarin masumiyetinden hareketle,
her devirde bunlarin rehberligine ihtiyag ol-
dugu, dini meseleler igin aklin yeterli olmadigy,
Allah’t iyi tammak igin imamlarin yardimina
gereksinim oldugunu soyler. Dine davet eden
ve “Dai” olarak adlandirilan adamlar vasi-
tasiyla faaliyetlerini surdurdr. insanlan et-

kilemek igin farkl yontemlere basvurur. Boy-
lece Batinilik Hasan Sabbah'in sahsinda yeni
bir kimlik kazanir. Hasan Sabah 1124 yilina
kadar Alamut Kalesi'ni elinde tutmaya ve
faaliyetlerini surdirmeye devam etmistir.
Birgok bilim dalinda énemli birikime sahip
olmasi, teskilatciligi kurdugu diizenli 6rgutd
ile 6nemli bir gu¢ durumuna gelmistir.
1124'de Alamut Kalesi’nde dlmustar.

Sonug Yerine

Ortadogu tarihinin énemli ve son derece
hareketli gecen bir kesitine iz birakmis olan
Ismaililier, bir fikir ve 6rgitlenme olarak
kaynagini Zerdustlikten, onun izdusumleri
olan Manseizmden, Mazdeizmden, Hiremi-
lerden, Babeklerden ve daha nice toplumsal
muhalefet geleneginin ortaya ¢ikardig: biri-
kimlerden aldilar. Esasen de Zerdustligin
“diriltici ahlak” geleneginden etkilendiler ve
bunu pratige dontsturmesini bildiler.

Bu temelde Arap Abbasi Hanedanlgi’'na
karg1 gelisen bu hareket, yuzyillar alan gizli
bir drgutleme ve hazirhk surecinden sonra
dar sirlarini asti. 9. asrin ikinci yansindan
itibaren ise etkili bir halk hareketine donustu.
Blinyesinde topladigi egilim ve kesimleriyle
bir nevi donemin muhalif kesimlerin ittifak
Orgutu ve devrimci muhalefeti oldu. Tum
arti ve eksileri ile bir yandan Fatimiler koluyla
devletlesti. Bir yandan Karmatiler koluyla
doénemine gore bir hayli ileri olan komuinalist
bir dizenin kapilarni aralad, bir yandan
da Hasan Sabbah donemi ile fedailer 6rgu-
tlnl ortaya gikard.

Ismaililer siyasal ve dustnsel etkilerini
Asya'dan K. Afrika'ya kadar uzayan cografyaya
tasirabildiler. Hassan Sabbah doneminde ise
Alamut gevresi basta olmak Uzere iran'in
bir bolumunde ve buginku Suriye’ye kadar
belirli bir cografik bolgede etkin olan ismai-
[tler, 1256 yilinda Mogollarn ve Misir Memluk
sultam Baybars'in iki yonden gelisen saldi-
rilan karsisinda fazla tutunamayarak siyasal
etkinliklerini yitirmislerdir. Fakat Ortado-
gu’'nun direnis tarihinde bir kiltur ve ¢izgi
olarak yasamiglardr.
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KARMATILER VE HALLAC-I MANSUR

“Insan Dogdugu Gunkii Gibi Esit ve Oz-
gur Olacaktir”

Hakikatin pesinde olmak Uzerinde yasa-
digimiz cografyanin en vazgegilmez yasam
amaci olmustur. Ne kadar unutturulmak is-
tense, ne kadar zindiklikla, man(i)yaklikla,
hurafelikle, Batmilikle suglansa ve mahkam
da edilse demokratik modernite 15181nda ay-
dinlatilan her tarihsel olay ya da olgu, cog-
rafyamzin gergek hakikat degerleri olarak

toplumun dzgurluk arayisi oldugunu her ge-
¢en guin daha fazla bizlere gostermektedir.
Ki bizler de ancak gosterilen bu tarihsel ger-
ceklikler 1s181nda, guinimuz devletli uygarligini
tek alternatif gibi sunan kapitalist moderni-
teye karsi1 en dogru ve gercekei halklar se-
cenegini gelistirme ve olusturma sansina
sahip olabiliriz.

Zaten demokratik modernitenin halklar
secenegi olarak kendisini dayandirdigy tarihsel
miras olan ahlaki-politik toplum yapisini
daha gucli kurma istem ve iddiasi da kay

nagini bu hakikat degerlerinden almaktadr.
Klan topluluklariyla birlikte tarih sahnesine
giren komunal-demokratik yasam degerle-
rinin neolitik devrimle bu topraklarda tac-
lanmis olmasi, tim toplumsal degerlerin de
en derin bir bicimde bu topraklarda yasan-
masinin baslica nedenidir. Hakikatin 6zline
bu yasam igerisinde varilmis, aidiyetler bu
kalttr icerisinde vicut bulmus ve her tirlu
kavram guicii bu toplumsallasma igerisinde
gerceklesmistir. Birey ya da topluluklar kendi

farkina bu gergekler icerisinde varmistir.
Insan kendini taniyarak cevresine bir anlam
vermis, doganin anlamina ulastikga kendisini
tammlamis ve bu iliskideki kutsalhigin farkina
vararak toplumsalligin yaratici guictine ulas-
nmustir. Dogayr kendisinden ayri gormedigi
gibi kendisini de doganin Usttinde bir yerlerde
gérmemis, tersine kendisini doganin en ¢a-
resiz ve ona muhtag ¢ocugu olarak tammla-
nmugstir. Kendi ruhunu doganin kutsalliginin
bir Grind saymis ve doga ile insanin ortak
bir ruhtan geldigine inanmistir.
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Beraber Uretmis ve beraber tuketmistir.
Kimse bir baskasinin emegi tzerinde ken-
disini yasatmayr akhna bile getirmemistir.
Emeksizligin insanin tuikenisi oldugunu ¢cok
iyi anlamis ve galismaya ait ne varsa kutsa-
mustir. TUm faaliyetlerini toplumsalligin yu-
celigine varmamn coskusuyla, bayram ha-
vasinda yerine getirmislerdir. Hayatin kendisi
bayram havasinda yasanmistir. Toplum olarak
var olmak en buytk mutluluk kaynag olur-
ken, toplum dis1 kalmak lanetlilikle esdegerde
tutulmustur. Toplumsalliga ait her sey kut-
sanmistir. Barindiklar alanlardan Gretimde
kullandiklar aletlere, beslendikleri yiyecek-
lerden faydalandiklar hayvanlara kadar her
sey toplumun kutsallari arasinda yer alrken,
tabii ki en yucesi ise yine toplumu var eden
insanin kendisi olmustur. Toplumun her bir
tyesi toplumun en yice bir degeri olarak
toplumda yerini alirken, birlik bu kutsalligin
kendisini ulastirdigi hakikatin adh olmustur.

Buttin var oluslar tek bir birligin icerisinde
kendi farkhliklariyla meydana gelmis haki-
katler olarak kendi anlamlarina kavusurlar.
GUNUmMUzan bile en karmasik teolojik, felsefik,
sosyolojik disiplinlerinin halen cevap ver-
mekte zorlandiklar: bu hakikat konusu, ilk
klan insanin kendi yasam gerceginin adidir.
En ¢ocuksu dustince yapisiyla bile tim var-
liklarin kendi anlamlari icerisinde bir bittind
ifade ettikleri distincesine ulasiimasi, klan
insanlarinin hakikate ne kadar yakin olduk-
larini, ne kadar hakikatli yasadiklarini gos-
termektedir. Yani klan yasami gintmuzde-
kinden cok daha fazla yaratilisin 6ztine uygun
dismektedir. Clinku klan yasami hakikatin
kendini ispatlama ¢abasi olarak her an daha
fazla farkina varilan bir kutsanma hali anla-
mina gelmektedir. Orada hakikatin yolu, hak-
kin yoluna o da insana acilan kapiya ¢ik-
maktadir. Bir anlamda da insanin kendisi
hakikatin gergek yolu demektir.

Kendisini insanhgin ilk hafizas1 olarak
sekillendiren bu zihniyet yapilari, bu distinds
bicimleri, bu toplumsal gerceklikler en derin
insan, toplum ve doga hakikatlerinin olus-

masina neden olmustur. Bunlar 6zgurlige,
esitlige, kominaliteye, ortak mulkiyete, pay-
lasima ve dayamsmaya dayah hakikatler ola-
rak sekillenmis, asla vazgecilmeyen degerler
olarak tum toplumsal dokularda kendisini
yasatarak gunimuze kadar ulasmislardir.
Bunun icindir ki boylesi bir insan-toplum
gerceklesmesinin kolay kolay ortadan kal-
kacagini, yok olacagini, unutulacagini zan-
netmek, beklemek veya umut etmek tam bir
gaflet durumu olur.

Boylesine manevi bir kiilttire dayah olarak
geceklesen toplumsallagsmanin ¢ok blyuk
maddi degerler ortaya ¢cikarmasi da oldukca
dogaldir. Clinkii toplumsal yasamin dayandig
bu zihniyet yapisy, ahlaki ve kultirel degerler,
gucli bir toplumsallig1 ortaya gikarirken,
kendisiyle beraber ¢ok biylik maddi deger-
lerin de ortaya gikmasina yol agmistir. Iste
tarih igerisindeki catallasma bu donemin
arkasindan bir takim faktorlerin de olusmasi
sonucunda ortaya ¢ikmustir. Artik tarih iki
ana nehir olarak yan yana akan ve strekli
bir mticadele icerisinde olan iki temel hakikat
biciminde gerceklesmektedir. Bir tarafta tim
toplumyaratimlarina el koyarak bu degerler
Uzerinde kendisini talan, sdmdirt ve tekele
dayah olarak yasatan ve toplum yasamini
kendi iktidarina uygun olarak insa etmek
isteyen devletli uygarhk. Diger tarafta ise
kendi hakikatini paylasimda, ortak tretim
ve tiiketimde bulan, kendi kimligini toplumsal
ahlak ve kultir degerlerinde ifade eden, ko-
munal yasam iliskilerinden baska 6l¢u tani-
mayan demokratik uygarhk.

Toplumsal yasamdaki bu ¢atallasma gu-
numuz gercekliklerinin de anlasiimast icin
temel bir tarih yorumu olmaktadir. Tarihin
tek tarafh bir gerceklesme olmadig, higbir
donemde iktidann tek basina bir hakikat
olarak halklar1 kendisine mutlak anlamda
tabii kilamadig1 gercegini aciga cikarmak
ancak bu yorumla mimkindar. Tarihin her
doneminde halklar kendi 6zgur yasam se-
cenegini demokratik modernitenin komtnal
yasamu igerisinde gormus ve kendi toplum-
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salligim buna dayali olarak gergeklestirmis-
lerdir. Hiyerarsik donemden bu yana toplum
ve tarihin bu ikili karakterini ilk fark eden
Zerdust olmustur. O, gelistirdigi ahlaki-iradi
ogretiyle hem kendi toplumunun aydinhga
dayal 6zgur yasam secenegini insa ederken
hem de karsisindaki devletli uygarligin ka-
ranhk ytzinden uzak durmalar: igin onlar
surekli uyariyordu. Bu nedenle de iyilik ve
kétuluge, aydinhk ve karanliga dayah toplum
ve varhk tammlamalari merkezi uygarhk
sonrasi ortaya ¢ikan gergekligi oldukga yahn
bir bicimde tammlamaktadir. Bir yandan
halklarin merkezi uygarlik 6ncesi toplum-
salliklarini ilk olarak yasadiklar klan-kabile
ya da asiret topluluklarinin 6zgur yasam ha-
fizasi, diger yandan ise bu toplumsalligin
trunlerine el koymayi bin bir perde ardinda
gizlenerek ya da hirsizhklann: kutsalliklar
arkasina saklanarak geceklestiren iktidar
tekellerinin kolelestiren zihniyeti. Iste bu
ikinci duruma karst halklarn direnis secenegi
olarak Zerdustcu ahlaki 6greti komiinal top-
lum degerlerinin savunucusu roltinde ortaya
cikiyor. Felsefi yam agir basan zihniyet yapisi
ile Zerdustluk, ahlak ve vicdan: 6ne ¢ikaran
inan¢ yapisiyla, tarihin ilerleyen tim asa-
malarinda merkezi uygarhga karsi direnen
halklann kendi dénemlerine ve toplumsal
zihniyetlerine uyarladiklan bir 6greti haline
geliyor. Etnisiteye, kabilelere, dine, mezheplere
ya da tarikatlara dayah olarak gelisen komtnal
toplum direnislerinin kendilerini ifadelen-
dirdikleri ideolojik, dini-siyasi yapilarda su-
rekli olarak Zerdustlugiin ve sonrasinda
aldig1 degisik bigimlerin izlerini gormek
mUumkundar.

Devletci uygarhgin kendisini en acimasiz
bir bicimde insanhga dayattigi her alanda
boylesi direnislerle karsilasiyoruz. Zerdist-
IUgln ortaya ciktigr donemlere denk gelen
zaman dilimi icerisinde, uzak doguda ortaya
¢ikan Buda, Konfligyus ve Taoculuk da uzak
dogu toplumlarimin uygarhk karsiti taleple-
rinin sekillendirdigi ahlaki ve felsefi 6gretiler
olmustur. Bunlar tizerinden devletli uygarhgin

siirsiz somurisine biraz da olsa ‘dur’ de-
nilmek istenmistir. Bununla da devletci uy-
garhk karsiti komtnal toplum segeneginin
birer halkasi olarak kendilerini glinimuize
kadar tasimayi basarmislardir.

Ancak demokratik modernite secenegi
en gucli olarak yine bu degerlerin yaratildig
cografyada, Ortadogu’da gergeklesmistir. Di-
ger tim alanlar biraz da bunlarin etkilen-
mesine tabi olan alanlar olarak ¢evre roltinu
en aktif bir bigimde ve kendi 6zgtinliiklerinde
yasamislardir. Ortadogu ise bu akimlarin ve
hareketlerin merkez tssu olma konumunu
her zaman korumustur. Zerdust 6ncesi sadece
etnisite ve asiretlere dayah tanrica kulttru
Uzeriden direnen toplumsal yapilar, Zerdulst
ile birlikte bir dini, ideolojik, felsefi hal alarak
kendisini gergeklestirmistir. Bu donemle bir-
likte merkezi uygarhk karsit1 olarak ortaya
cikan tim dini, mezhepsel, tarikat kaynakl
hareketler ondan etkilenmislerdir. Zerdustlik
bu uygarhk karsiti toplumlarin maddi ve
manevi kiltdr yapilarimin ortak bir temsili
biciminde ortaya ¢cikmistir. Bu biraz da Or-
tadogu kutsallik gergegiyle baglantil bir du-
rum olmaktadir. Ortadogu bir inanclar cog-
rafyasidir. Bu nedenle de inanca dayanmayan
hicbir hakikatin toplumsal yapida gercek-
lesme sans1 olmamaktadir.

Merkezi uygarlik gugcleri kendi inang sis-
temlerini ataerkillige, yalana, sémurtye, mal-
kiyete, kulluk tzerinden kolelige dayandir-
muglardir. Demokratik uygarhk gucleri ise
insam asil deger olarak goren, kadini temel
toplumsal odak olarak ele alan, 6zel mulkiyeti
kaldirarak topluluklara dayalh mulkiyeti ge-
listiren, Uretimde ve tuketimde ortaklig sa-
vunan, yonetimde katilimci bir toplumsal
sisteme dayal1 inang yapilar icerisinde kendi
sistemlerini insa etmeye calismislardir. Or-
tadogu tarihi bu iki kargit giiciin ¢catismasi
ile gecen bir tarih olmustur. Zerdustlikle
baslayan gelenek Hiristiyanhgin 6ztinde ve
icerisindeki degisik mezheplerde, Manihe-
izmle iran'da, Ttrkmenistan'da, Uygur Tuirk-
lerinde, Mazdek-Huirrem ve Babeklerle Kiir-
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distan'da Mezopotamya’'da, baris dini olan
Islam sayesinde tim Araplar igerisinde ve
tasavvuf yoluyla ulastig bittin alanlarda ko-
munal yasam arayiscilarinin yol gosterici
rehberi olmustur. Bu akimlar demokratik
uygarhk degerlerine dayanarak merkezi dev-
letli uygarhk gugcleri karsisinda toplumun
ahlakimi, vicdanim ve politik yapisini olus-
tururken, karsit uygarlik yapilari olarak
devlet ve iktidar gucleri ise ele gegirdikleri
oranda bu din ve mezhepler yoluyla, yapa-
madiklarinda ise bunlara alternatif gticler
gelistirerek toplumu ele gecirmeye ¢alismis-
lardir.

Ortadogu’da inanca dayali ortaya ¢ikan
her yapinin toplumsal vicdan ve ahlaki temsil
ettigini sdylemek yanhs olmayacaktir. ibra-
him'den baslayarak ¢zellikle de merkezi uy-
garhk karsit1 olarak gelisen her dini cikis
kolelestirilmeyi, somurilmeyi, talan edilmeyi
kabul etmeyen toplumlarin isyan ¢igligi ol-
mustur. Ozellikle de Zerdustliikle baslayan
sure¢ bunu ¢ok daha fazla ifade eder. Ancak
uygarlik gucleri de buna kars1 bos durma-
muslardir. Gelisen her tirli muhalefeti ya
en kestirme yollardan iktidara baglams ya
da toplumsal mesruiyetini ortadan kaldirarak
her tirli ideolojik, siyasi, ekonomik, ahlaki
ve askeri saldirilarla tasfiye etmistir. Kendine
bagladig1 her mezhebi, tarikati ya da dini de
kendi iktidarm gercgeklestirmek icin topluma
kars1 en aktif bir bigcimde kullanmaktan geri
durmamistir. Toplumun ahlaki yapisini temsil
eden dinler iktidarin elinde toplumsal ahlakin
devlete baglanmasimin ve toplumun kullas-
tirilarak kolelestirilmesinin en temel araci
olmustur. Kominal topluma dénus ttopya-
larmin en pratik adimi olarak Zerdistlik
bile devletlestigi oranda iktidarin dogmatik
yapilar1 elinde toplumu sémirmenin arac
olmaktan kendisini kurtaramamistir. Bu du-
rum Hristiyanhkta da, islamiyet'te de kagi-
nilmaz bir son olarak yasanmistir. Ancak
her ne kadar bu inan¢ yapilar iktidar tara-
findan ele gecirilse de, bunlar icerisinde su-
rekli olarak iktidara kars: guicler kendi inang

sistemlerini orgutlemekten kaginmamislardir.
Her din icerisinde kendisini iktidardan, devlet
yapilarindan, ekonomik talanlardan kurtar-
mak isteyen toplumsal kesimleri temsil eden
tarikat, mezhep ya da kendi donemlerinin
adlandirmasiyla davetler (cagri) gikmistir.

Abbasi Dénemine Kisa Bir Bakis

Ozellikle Islamiyet'in bir iktidar dini olarak
sekillenmesinden ve bolgede emperyal (ya-
yilmaci) bir devlet halini almasindan sonra
gerek Islamiyet’i kabul etmemis olan bolge
halklarinda ve gerekse de islamiyet'in ko-
minal 6zund kabul ederek Musliimanlasan
kesimlerde bu duruma kars1 muhalif arayislar

7
| ibrahim’den baglayarak
ozellikle de
merkezi uygarhik karsit1 olarak
gelisen her dini ¢ikis

kolelestirilmeyi, somiiriilmeyi,
talan edilmeyi kabul etmeyen
toplumlarin isyan ¢ighgi
olmustur

ve hareketler bas gosteriyordu. Islam’in ta-
mamen devletlestirilmis bir hali olan Stinni
Emevi iktidarina karsi yogun tepkiler 6r-
gutleniyordu. Ozellikle Sam merkezli Em-
evilerin Ehl-i Beyt'e karsi gergeklestirdikleri
katliamlar gerekge gosterilerek Emevi ikti-
darina kars1 bir toplumsal miicadele alan
yaratilmisti. Ehl-i Beyt'ten oldugunu iddia
eden Kureys kabilesinin Hasimi kolundan
olan Abbas ogullan “Imparatorlugun en ticra
koselerinde bile Emevi yonetimine kars: bag-
kaldiran halklar ile ezilen kesimlerin hare-
ketlerini sahiplendi. Goriinuste onlarin “egitlik,
0zglrlik ve adelet” yolundaki sloganlarinin
temsilcisi oldular” Faik Bulut; islam Komiin-
culeri; Karmatiler syf,34
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750 yilinda o zamanlar adina Medine-
ti’'s-Selam denilen Bagdat sehrini insa (760)
ederek kendi devletlerini kuran Abbasiler
halifeligi Sam’dan Bagdat'a tasiyarak bu mi-
cadelede zaferlerini ilan etmis oluyorlard.
Ancak Abbasilerin halifeligi ele gecirmis ol-
malar ve islam devletinde iktidar olmalar
halklarin bekledikleri 6zgurluk ortamnin
yaratilmasina yol agmamisti. Tam tersine ik-
tidar ele gegiren Abbas ogullan kendi kabile
tyelerine devlet icerisinde daha genis ve
Ozel olanaklar tammuslardi. Buyik tliccarlar
ve toprak agalarini da kendi egemenlik alan-
larina cekerek iktidarlarini pekistirmis olu-
yorlardi. Donemine gdre bir hayli ileri olan
tefeci siufin islam alemi igerisinde oldukca
serpilmesine olanak taniyorlardi. Halifeler
bu Ust sinif kesimlerle Bagdat'ta oturup
Irak’in verimli Sevadlan (yerlesim alanlar)
tzerindeki driin-rant1 yiyorlardi. Halifenin
g6z yumdugu, kole emegine el koyan kabile
aristokratlaryla toprak agalari, halku iligine
kadar somurmekteydi. Kble ve kadin ticareti
hat safhadaydi. Devletin daha ¢ok vergi ala-
bilmesi i¢in Medine, Fustat, Sam gibi mer-
kezlerde kurulan sosyal alan kompleksleri
(cami-hamam-han vb.) gercevesindeki s6-
murd carki aralksiz dontyordu. Bagdat ve
Kahire sokaklarinda has ipek kumaglardan
defile yapacak kadar kendini futursuzca ser-
gileyen bir Islam sosyetesi ttiremisti. Muaz-
zam servetlere sahip bir tlccar tabakasi
olusmustu.

Bu ekonomik, toplumsal ve siyasal fark-
lilasma Islam devleti etrafinda blyuk miil-
kiyetin gelismesine ve git gide halkin daha
fazla baski altina alinmasina yol aciyordu.
Ozellikle ekonomik olarak gelismekte olan
tarim alaninda genis topraklar tzerine ku-
rulan ciftliklerde isgal edilen topraklardan
getirilen esirler ve mazlum halklarin evlat-
laryla, kole pazarlarinda satilan Afrikah zen-
cilerin canlar: pahasina ve bir kuru lokmaya
muhtag edilecek bicimde ¢ahstiriimalar: cok
buytk bir gelirin elde edilmesine olanak
saglamaktaydi.

Bunlarin yaninda “Abbasi halifeleri Sasani
yOnetim tarzindan da etkilenerek kendilerini
Allah'in yerytziindeki golgesi ilan edip tanr:
kral mertebesine yukselerek “bir ruhban
sinifi"’nin olusmasina neden olmuglard:. Halife
saraymnin ihtisam ve debdebesi, saray men-
suplarinin ve sehirli zenginlerin sefahat ve
israfi, bicare koylu ailesinin kuru ekmeginden
keserek ddedigi vergilerle ve angaryayla sag-
laniyordu. Bagdat'ta hegemonya kuran din
alimleriyle mezhep kurucularinmn sonu gelmez
teorik tartismalari; ag, yoksul kole ve sefil in-
sanlarla mazlum halklarin karnin: doyurmu-
yordu. Halk “esitlik-0zgurliik-adalet” istiyordu.”
Ali Avcu; Karmatiler: Ortaya Cikislar, Fikirleri,
Edebiyati ve islam Dustincesine Katkilar

Toplumsal vicdanin sesi olarak ortaya
citkma iddiasindaki bir hareketin iktidara
geldikten sonra igerisine diismus oldugu bu
yozlasma diizeyinin kendisine karsi bir tepki
yaratmamasi distntlemez. Tim bunlarin
bir sonucu olarak 800'lu yillardan itibaren
basta Irak olmak tizere islam egemenligi al-
tindaki bircok alanda sinifsal, etnik ve mez-
hepsel ayaklanmalar ortaya ¢ikmistir. Bu
toplumsal hareketler islamiyet igerisinde ta-
savvufa dayal ideolojik ve felsefik arayislarin
gelismesine de yol agmistir. Toplum bir yan-
dan bu devlet gelenegine karsi ayaklamp
kendi komUinal sistemini yaratmaya ¢ahsirken,
Islamiyet icerisinde de sufilige ve tasavvufa
dayal bir hakikat arayis¢ilig1 oldukga yogun
bir bicimde gelisiyordu. Erken donemlerden

7



KOMUNAR :

ideolojik-Teorik Dergi

itibaren Mevaliler, Siiler, Hariciler, Mutezililer,
Hurufiler, Horasanhlar, Mazdek-Hirremiler-
Babek, Zenciler, ismaililer, Karmatiler gibi
isyan hareketleri ile Hallac-1 Mansur, ibn-i
Arabi, Stihreverdi, Farabi gibi ilim ve tasavvuf
sahibi kisiliklerin kars: cikislart komunal
toplum degerlerinin devletlesen islam kar-
sisinda korunmasi ve kendi hakikatine ulas-
masinin arayislar: oluyordu.

800’lu yillar yine Islamiyet icerisinde fel-
sefeye yonelmenin yogunca yasandig yillar
olmaktayd:. Bu dénem Yunan filozoflarinin
eserlerinin yogunca Arapcaya cevrildigi bir
dénemdi. Buna 6nculik eden Mutezile ekoli
bircok alimin yetismesine olanak saglamisti.
Ozellikle de Basra ve Bagdat’ta bu yonli ge-
lismeler sikca gorultyordu.

Tum bu gelismeler Ortadogu cografya-
sinda demokratik uygarlik degerlerin ken-
disini hem isyanlar yoluyla bir sistem olarak
gelistirmesine hem de hakikat arayisiyla bir
zihniyet yapisina burdndurulmesine olanak
saghyordu.

KARMATILER

Karmati hareketi 870’lerden baslayarak
1070’lere kadar, 200 yila varan bir donem
icerisinde Ortadogu’'nun butindne yayilmis
olan en buytk toplumsal hareket olarak ad-
landiriimaktadir. Abbasi devletinin hakim
oldugu alanlar Gzerinde biyuk bir nifuz
edinen, Abbasi iktidarimi biyik oranda ge-
rileten ve demokratik uygarhgin politik-
ahlaki toplum birimine dayah komiinal yasam
tarzin1 hakim kilan bu hareket herkes tara-
findan Islam Komiinculeri olarak adlandi-
riimaktadir.

Ortadogu'da boylesi bir hareketin ¢ikisini
kendi basina salt bir mezhep ayrismasiyla
aciklayamayacagimiz agiktir. Bu nedenle ko-
nuya giris yapmadan 6nce kisa da olsa 800’1l
yillarin Ortadogu’sunu biraz daha tammanz
gerekecektir.

816 yilhinda Kurdistan, iran ve Azerbaycan
topraklarinda Abbasi isgaline karsi direnise
gecen ve 838 yilina kadar iki halife donemi

boyunca isyan halinde bulunan Babek 6n-
derlikli hareket Iran cografyasinda yasayan
Kuirt, Fars, Azeri ve diger halklarin Zerdustilige
dayal toplumsal taleplerinin direnisi olu-
yordu. 23 yili bulan bu isyan ¢zellikle Kir-
distan, Iran ve Azerbaycan topraklarinda ya-
sayan halklarin kendi sosyal, siyasal ve eko-
nomik yapilarini talanci isgal giiclerine karsi
savunma anlayisi temelinde gerceklesiyordu.
Tamamen komdunal bir 6ze dayaniyordu. 23
yil stiren bu isyan Abbasi devletini ¢ok zor
bir durumda birakmis, ekonomik ve siyasi
acidan oldukga sikistirmisti. Bu durum Ab-
basilerin iceride vergileri arttirmasina ve
halk Uzerinde fazladan bir masrafa yol aci-
yordu. 838 yilinda Babek’'in yakalanarak
Bagdat'a getirilip idam edilmesinin ardindan
tam da rahatladik diyen Abbasi halifeleri bu
sefer daha blytk ve tam yam baslarinda
gerceklesen bir isyanla sarsilacaklardi.

Sahab-ul Zenc lakabiyla taninan Ali b.
Muhammed oncultgtinde 869 yilinda Bas-
ra’da baslayan isyan kisa bir stirede Irak'in
guney alanlanmn butinuni kapsadi. Isyan
Irak’in glineyinde Firat ve Dicle nehirlerinin
Basra Korfezi'ne yakin kiyilarinda tarima
uygun alanlar yaratmak icin kanal agma
isinde cahsan ve buginki Tanzanya olarak
bilinen Afrika ulkesinden getirilen koleler
icerisinde basladi. Kisa bir surede buyik
tdccarlann ciftliklerinde ¢cahsmak zorunda
birakilan 1rgatlar arasinda da yanki buldu.
Hareket Muhtara kentini baskent yaparak
Bagdat yakinlarina kadar etkinliklerini ol-
dukgca gliclendirdiler. Ancak 881 yilinda Ab-
basi kuvvetleri Muhtara kentini isgal ettikten
sonra ancak bir bucuk yil dayanabildiler.
883’te Ali b. Muhammed'in yakalanip idam
edilmesiyle isyan sona erer gibi gorundr.
Ancak bu isyan devam ederken ortaya gikmig
olan Karmati davetinin bir yerde bu isyanmn
bayraktarligin1 yaptigini soylemek yanlis ol-
mayacaktir.

Karmati ismi hakkinda gok degisik riva-
yetler bulunmaktadir. En yaygin kabul Kar-
mati davetin kurucusu olan Hamdan b. Es’as
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El-Karmat'in lakab olan Karmat'tan geldigidir.
Bu lakabin ise neden verildigi tartismahdir.
Nebati dilinde Kermite kirmizi demektir.
Hamdan'in kirmizi gzl olmasindan bu ismi
almis olabilecegi rivayet edilir. Ancak daha
cok da koylu anlamina gelen Kdramit'ten
gelmis olmas1 muhtemeldir. Tum bunlarn
gerceklik payr bulunmakla beraber hareketin
daha ¢ok koylu ve kéle-emekgi yoksul kesime
dayanmasindan dolay: kéyluler hareketi an-
laminda Kdramitiler-Karmatiler olarak ad-
landiriimis olmasi daha akla yatkin bir tezdir.
Hareket mensuplarimn bir birlerine Arapcada
yoldas, arkadas anlamina gelen ‘Refiq’ hita-
biyla seslenmeleri hareketin karakterini daha
fazla agiga cikarmaktadir.

Karmatiligin ortaya ¢ikisindan dnceki su-
reglerde ismaili 6gretinin yayildig doneme
“Gizli Davet Donemi” denir. ismaililik, Isla-
miyet icerisinde Ali soyundan gelen Cafer
es-Sadik'in oglu Ismail'in halifeligine daya-
narak iktidarlasmus islamiyet’e kars: bolge
halklar icerisinde kendisini orgutleyen gizli
bir 6rgit gorinumindeki mezhepti. Kendi
ogretisine davet ettigi her halkin kendi inang-
larim islam’a uyarlayarak kabul etmesinde
bir sakinca gérmuyor, bu anlamda halklarin
kendi degerlerine kars: bir saldirt icerisine
girmiyorlardi. Genelde Batini olarak adlan-
dirtlan mezheplerin bircogu bu 6gretiye
dayal olarak islamiyet’i kabul eden toplu-
luklarin kendi inanclar ile Islamiyet’i uzlas-
tirmalart sonucu ortaya ¢ikan mezhepler
oluyordu. 850'li yillara gelindiginde Ismaililik
icerisinde bazi ayrisma konulari bas goster-
mekteydi.

Ayrisma konularmin basinda gelen hu-
susun, o dénemde Ismaili imamu olarak kabul
edilen Ubeydullah el-Mehdi’nin ismaililigin
dayandig1 mehdilik 6gretisinden (bir kurta-
ricinin gelecegine dair Ogreti) vazgegerek
her Ismaili imammin bir mehdi oldugunu
ilan etmesinin oldugu iddia edilmektedir.
Bu Ismaililik icerisinde bir mezhep ayns-
masina yol agnis ve Ismaililer o tarihten
sonra (899) Karmatiler ve Fatimiler biciminde

ikiye ayrilmiglardir. Resmi din tarihleri ta-
rafindan Karmatiligin bir mezhep olarak or-
taya cikis1 bu bicimiyle aciklansa da, Kar-
matiligin cok daha genis tarihsel-toplumsal,
guincel siyasal-ekonomik nedenlerinin oldugu
ve ayrismanin 899'dan daha 6ncelerine da-
yandig1 bugune ulasan tarihi verilerden an-
lasiimaktadir.

Dai’lik ismaili mezhebinde davete ¢agiran
kisiler icin kullamlan bir hitaptir. Yani Dai
davet eden kisi olmaktadir. Bir yerde hare-
ketin drgutleyici militamdir. Her imam ken-
disine baglh DaT’leri kendi davetlerini (6gre-
tilerini) yaymak icin degisik yorelere gon-
deriyorlardi. Bunlar gittikleri alanlardaki
halklara, mensubu olduklar: daveti (6greti,
cagr1) anlatiyor ve onlari bu cergevede or-
gutleyerek bir sistem kurmaya cahsiyorlard.
Bu nedenle Dar'ler 6zel secilmis, dgretiye
hakim ve kendi yasamiyla 6gretinin gerek-
lerini halklara anlatabilecek yetenekte kisi-
lerden segiliyorlard.

874 yilinda bdyle bir Dai olan Huseyin
el-Ehvazi Kufe Sevad'inda Ismaili ogretiyi
yaymak amaciyla Selemiye’deki (bugunki
Sam) Ismaili imam tarafindan géreviendirilir.
Baz1 kaynaklarda ise Huzistan'dan bu bolgeye
geldigi varsayilmaktadir. Ehvazi, Kife'de ilk
donemlerinde dini inanclarin gereklerine
gére mitevazi bir yasam surerek yore halki
icerisinde sevilen bir kisilik konumuna yuk-
selir. Halk icerisinde kendisini kabul ettir-
dikten sonra Ali soyundan gelen bir imama
davet ettigi yontinde halk icerisinde ismaili
propaganday yaymaya baglar. Ozellikle Kiife
alaminda feodal st sinifin ¢iftliklerinde
calisan koyluler igerisinde buyuk bir ilgi
toplar. Uzun bir sire bu koylulerle ortak
toplantilar gerceklestirir ve halki isyana sevk
edecek baz telkinlerde bulunur. Bu durum
yoOredeki feodal tst sinif tarafindan hic de
hos karsilanmaz ve Ehvazi tutuklanir. Ancak
destekgilerinin yardimiyla zindandan kagar.
Bu olay Uizerine bolgeyi terk etmek zorunda
birakilan Ehvazi, yerine evinde kaldig1 ve
Ismaili 6greti cercevesinde kendisine Basdal
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olarak atadigi Hamdan b. El-Es’as el-Karmat'i
birakarak bolgeden ayrilir. Bu olayin 880-
83 yillari arasinda gergeklestigi tanmin edil-
mektedir.

“Hamdan Irak’m Kiife bolgesindendi. Blyuk
toprak agalarinin topraklarinda galisird:. Bir
inek, bir esek ve hakir bir kuliibesinden baskaca
mulkd yoktu. Allah'in sicaginda angarya usulii
guin boyu calistigr aga topragindan evine yor-
gunargmn donerken yolda rastladig: bir tanr:
misafiriyle sohbetinde isin sirrina erdi. Meger
bu mechul misafir, gergekte ismaili mensubu
bir Dal imis. Derken bizim siradan kéylti Ham-
dan bilinglendi, dogruluguna inandz; kiguk
dunyasindan siyrild:, bencilligini yendi, me-
selenin 6zUni kavrad:; dinyay: degistirmek
Uzere harekete gecti. Abbasi-Iislam rejimini
yikmak Uzere harekete gecti” Faik Bulut;
Islam Komtinctileri; Karmatiler syf.118

Buradan da anlasilacag: tzere Karmati
hareketinin ortaya ¢ikisi salt bir mezhep ay-
rismasiyla agiklanamayacak bir durumdur.
Kaldi ki Karmatilik ismaili 6gretinin aynstigi
iddia edilen 899 yilindan yaklasik olarak 20
y1l 6ncesinde kendi 6zgunlugtinde Kufe Se-
vad'inda kendisini drgutlemeye baslamistir.
Daha ¢ok da feodal tretimiliskileri icerisinde
Abbasilerin dini perdelemesinin de arkasina
saklanarak gerceklestirilen biyuk somuri
duizenine kars1 halklarin tepkileri Gzerinden
gelismektedir. Kendisini komuinal degerlere
dayandiran ve donemine gore sosyalist olarak
degerlendirilebilecek bir yap1 kurmak ama-
ctyla Hamdan Karmat onculugiinde buyutk
bir siyasi yap1 halini aliyorlardi.

Karmatiligin Orgiitsel Yapisi

Hamdan Karmat Kife bdlgesinin Basdai'si
olarak atandiktan sonra bolgede kendi 0g-
retisini yaymak amaciyla ¢ kisilik bir ekip
kurar. Bunlardan ilki hareketin “filozofu ve
beyni” olarak tamnan Abdan’'di. Abdan Be-
lagat-tl Safa (Kardesligin Hitabeti) adinda
yedi ciltten olusan bir kitabi kaleme almisti.
Bu kitapta kurulmak istenen komuinal toplum
dizeninin nasil olacag, bu diizene ulasmak

icin insanlarin nasil bir kisilige sahip olmasi
gerektigi, bu amacla toplum ve bireylerin
egitiminin nasil yapilacagi ve genel olarak
Karmati hareketinin diinyaya bakis agisinin
ne oldugu anlatilmaktadir. Yani Abdan, ha-
reketin ideolojik onderligini yuritmektedir.
Ekip igerisindeki ikinci isim olan El-Cenabi
hareketin Hamdan Karmat'tan sonra gelen
ikinci 6nderi duzeyindedir. Hareketin bir
numarah orgutleyicisi ve eylem adam olarak
tammnir. TUm tarihgiler tarafindan komuinal
toplum projesini hayata geciren en cesur
Karmati komutam olarak tamtilir. Uglinciisi
ise Hamdan Karmat'in 6grencisi olan Zikre-
veyh El-Dendani’dir. Daha ¢ok Iran toprak-
larinda hareketi tamtmak ve yaymak icin
gorevlendirilmis ve bu alanlarda galisma yU-
ratmus bir onderliktir.

Bu is bolumune dayanarak hareket ken-
disini U¢ bolge Gzerinde Orgltlemeye basla-
misti. Basta Irak’in Sevad-ul Kiife denen ve-
rimli topraklarin bulundugu alanda Hamdan
Karmat'in kendisi ile Abdan, hareketi gelistirip
drgutlemiglerdi. Bu bolgeye Kuzey Karmatileri
denmekteydi. Dicle ve Firat arasindaki Sattdl
Arap, Bahreyn ve Korfez Karmatilerinin so-
rumlusu ise EI-Cenabi ailesi idi. Ugtincii bolge
olarak bilinen Basra'nin gliney kesimleri ile
Katif cevresinden sorumlu kisiler ise EI-
Borani ile Ebu-1 Fevaris'ti. Her ikisi de Karmati
hareketinin en Unlt Daf’leri olarak bilinirler.
Tabii hareket ilk ¢ikis stirecinde bu bolgeler
Uzerinden drgutlenmeye baslamis olmakla
beraber, kendisini bir komiinal sistem halinde
orgutledikge Ortadogu’nun diger halklar ve
bolgeleri icin de bir model halini almisti.
Ozellikle daha sonralari, hareket Horasan,
Yemen, Misir, Sam ve Afrika’daki halklar ige-
risinde de kendisini 6rgttlemis ve Ortadogu
bastan sona bu komunal halk drgutlenmeleri
etrafinda sekil almistir.

Hamdan kendisine baglh olusturdugu bu
el 6rgutlenme bigiminin aynmisini, kendine
bagh olan bu komite tarzi galisanlarin da
kendilerine bagh olarak olusturmalarini em-
rediyordu. Buna dayanan 0Orgut yapisi Uger
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kisilik komitelerden olusan ve Ustten alta
dogru uzanan bir rguit modeli olarak ortaya
akiyordu. Ornegin Hamdan’a bagh olan (¢
kisiden biri olan Abdan da kendine bagh Ug
kisilik bir komite olusturmus ve bunlar: Ki-
fe’nin degisik alanlarina 6gretiyi yaymalari
amaciyla gondermisti.

Bu komiteler arasinda belli bir isleyis de
mevcuttu. Hamdan Karmat belli araliklarla
kendisine bagh ekiple bir araya gelerek top-
lantilar duizenliyor, bu toplantilarda hareket
acisindan durum degerlendirmeleri yapiyor
ve yeni kararlara veya gorevlendirmelere
gidiyordu. Bu sistem yukaridan asagiya dogru
bir 6rgut bicimiyle bu bigimiyle devam eder.
Ornegin Abdanin kendisine bagli bulunan
komitelerle ayda bir toplant1 yaptiklar1 ve
bu toplantilarda genel Kiife halkinin sorunlar
ve bunlara ne gibi ¢ozumler gelistirebile-
ceklerine donuk tartismalar yarattukleri do-
nemin tarihgisi EI-Maknizi'nin Ittiaz isimli
kitabinda yer almaktadir.

Orgiit bu bicimiyle yavas yavas sekillen-
mekteydi. Her Dai gorevlendirildigi alanda
toplumsal sorunlari yine o yore halkinin ira-
desini esas alarak ¢cozmeye calisiyor, engellerle
karsilasilan yerlerde bazen ¢atisarak, bazen
uzlasarak kendi sistemlerini kurmaya devam
ediyorlardi. Orgiit asagida gosterilen bigimiyle
ortaya ¢gikmaktaydh.

Imam: Tanridan yetki alirdu.

Hiiccet: fmamdan Qgrenir

Zu'l Massa: flim Irfan: (bilimi anlayan),
Huiccetten Ggrenir

Dai-Ul Ekber: En buyik mimin sayilir, bag
sorumlu, Basdai'dir

Dai-ul Mezun: Kendisine érgutlenme izni
verilmis Kisidir. Ehl-i Zahir'den (Batni olmayan
Musliiman) orglte katiimak isteyen herkesin
baghlik yeminini alir ve imamin zimmetine
kaydeder. flim ve irfanin kapisini aralayip 6r-
gute katilanlara ilk egitimi verir.

El Mukalib: Dai'nin yardimcist ve vekili
niteligindedir. Dinde derecesi ylkseltilmistir.
Ama hentiz Karmati hareketinin davetini agik-
lamaya yetkisi yoktur.

Mumin: Dai kisinin yoldag: ve izleyicisidir.
Onun yaninda 6grenir, ona baghlik andz icer
ve Da’'nin bulundugu firkaya girmekle yu-
kimlidur. Faik Bulut; Islam Komiinciileri;
Karmatiler

Yukanda ahntilanan yapida da gorulmek-
tedir ki Karmatilik siradan kendiliginden
gelisen, herkesin kendi basina bir seyler
yaptig1 bir mezhep, inang okulu veya tarikat
olmanin ¢ok daha Otesindedir. Daha ileride
de gdrecegimiz gibi zamamnin kominal top-
lum yapisini esas alan ve devletci yapi disinda
kalan toplum kesimlerinin kendilerini 6r-
gutledikleri, egittikleri, ekonomilerini di-
zenledikleri, diger halklarla iliskiler kuran
ve kendi savunma mekanizmalar: olan bir
toplumsal sistem olmaktadir.

Bu drgutlenme kendi icerisinde oldukca
gizli bir yapiy1 da ifade etmekteydi. Ozellikle
Dar'lik mertebesinden itibaren drgutsel yap:
oldukga derin bir gizlilik i¢erisinde korunu-
yordu. Bolgenin her tarafina yayilmis olan
Abbasi iktidarina ve onun ajan yapisina karsi
alinan en buyuk tedbir bu gizlilik olmaktayd:.
Oyle ki hareketin kadrolar arasinda sikca
yer degistirme, birden fazla kod isim kul-
lanma, hucre yontemine gore calisma, her
sorumlunun kendi yerine bir vekil tayin et-
mesi gibi pratik adimlar 6rgutin hareket
tarzinda olmazsa olmaz kurallar olmaktaydi.
Kendi aralarindaki yazismalarda bile Arapca
Cifr adi verilen ve sayilarla kodlamalara
dayah bir sifre sistemi kullamlmaktaydh.

Orgutlenme ve Egitim Faaliyetleri

Karmati hareketi bu 6rgut bicimiyle zaman
icerisinde basta Kife olmak Uzere Kuzey
Karmatileri denilen alanlar icerisinde oldukga
genis bir orgutlilige kavusmustu. Orgt-
lenme esaslan oldukga ilgi gekicidir. Orgit-
lenme ve egitim faaliyetleri ortak calismalar
olarak ele alinmistir. Alanlara gorevlendirilen
her Dai oncelikle bu esaslar tzerinden egi-
tilmis ve daha sonra gorev yapacaklari alan-
lara gonderilmislerdir. Hareketin kendisini
yeterince gelistirdigi kanmsina ulasan Hamdan
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Karmat taraftarlarina Kufe yakinlarindaki
Muhtemabaz kdyunu Dar’ul Hicre olarak
insa etmelerini salik verir. Bunun Uzerine
Karmatiler i¢in ginimuzun akademilerine
karsilik gelecek ve anlam Hicret Evleri olan
mekanlar kurulmaya baslanr. ilk kurulan
Dar’ul Hicra’'mn ingas1 890 yilinda tamam-
landiginda alandan bircok kadin ve erkek
buraya hicret eder. Artik buralari, yoredeki
halklar i¢cin Abbasi iktidarindan arindirilms
kendi iradelerince Orgutlendikleri, bilinglen-
dikleri ve yasamlarini idame ettikleri alanlar
haline gelmistir. Ayrica bu mekanlar hem
toplumun hem de hareketin kadrolarinin
egitilip orgutlendirildikleri temel mekanlar
olarak donemin “Devrim Ocaklar:” bigiminde
adlandiriimaktayd.

“Karmatiler “Dar’ul-Hicre” adini verdikleri
ve itikadi (guivenlikli) bir temele oturttuklar:
mekanlarin varligi ile ozellikle Alamut /smai-
[Tlerinin gelistirdikleri muhalefet geleneginin
temellerini atmiglardir. Dar’tl Hicre anlayis:
kendi taraftarlarimin guvenli bir sekilde ya-
sayabilecegi, sarp ve daglk yerlerde ikame
edilecek saglam kalelerin insa edilmesi ve ta-
raftarlarin bu glvenli mekénlara hicret et-
meleri temeline dayanmaktad:r. Onlar zuhu-
runu bekledikleri K&im el-Mehdi'nin “Dar’il-
Hicre”lerde ortaya ¢ikacagini One surerek bu
mekanlara itikadi bir mesruiyet saglamiglardir.
Dar’ul-Hicre mantigryla kurulan Ahsa bu an-
lamda muhalif unsurlarin 6nemli bir barinagi
olmugstur.” Ali Avcu; Karmatiler: Ortaya Ci-
kiglary, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dusun-
cesine Katkilar

Karmatiler egitim sistemlerini cesitli de-
recelere ayristirmislardi. Dokuz agamadan
olusan bu sistem icerisinde halk degisik asa-
malarda cok farkl konular tzerinde tartis-
malar yuruttlerek egitiliyordu. Her asama
icin davet adi kullanilmaktaydi. Birinci davet
olarak adlandirilan ilk egitim hareketi yeni
taniyan ve Karmati sistemi icerisine yeni
girmis olanlara verilen egitimdi. insanlarin
akillarina gelen hemen her turlt sorun Gze-
rinde tartismalar yurutiluyor ve bu tartis-

malar icerisinde insanlarin yasadiklari top-
lumsal geliskiler Gzerinde duruluyordu. Ha-
reketin genel Ogretileri hakkinda ¢ok fazla
tartismalar yuritilmuyordu. Bu egitimler
son asama olan dokuzuncu asamaya kadar
yavas yavas agirlastirilarak ilerliyordu. Her
asamada yeni bir konu ve degisik bir sorun
uUzerinde tartisihiyordu. Sona dogru yakla-
sildiginda ise artik daha geneli kapsayan
toplumsal sorunlar, siyaset, ilahiyat konular
ele aliniyordu. Son olarak dokuzuncu mer-
tebede ise tasavvuf konulari, felsefe, hakikat
gibi sorunlar tartisma konusu oluyordu. Bu
asamayla beraber artik kisi bir ermis diizeyine
ulasmis sayiliyordu. Bu egitimler sadece ha-
reket kadrolar ile sinirl egitimler degildi.
Toplumun tum kesimleri bu egitimlerden
geciriliyordu. Ozellikle ‘Hicret Evleri'ne yer-
lesen tim toplumsal kesimler bu egitim pro-
sedurtinden gegcirilerek temel bir bilinclenme
faaliyeti gerceklestirilmis oluyordu. Yine halk
icerisinde Mecalis'tl Tegziye (Beslenme Mecl-
isleri) ismiyle diizenledikleri tartisma plat-
formlarinda halkin ¢ok degisik konular hak-
kindaki sorularina tartisma yontemiyle ce-
vaplar veriliyordu.

Yine Orgutlenme konusunda Karmatiler
halklar ve inanclar arasina higbir ayrim koy-
mazken her etnik kokene ve dine gore bir
propaganda faaliyeti yuruttyorlard:. Sabii,
Mecusi, Yahudi, Hiristiyan, Maniheist ya da
filozof olmasina bakmadan herkese ulasmak
ve onlari bu 0greti cercevesinde orgutlemek
her Dai’'nin 6énune konulan en temel gorev
oluyordu. Bir alana gonderilen bir Dai’nin
ilk gorevi, gidecegi alanin toplumsal 6zel-
liklerini cok iyi bilmek ve tamimak olmaktayd:.
Eger bir Dai Stinni Muslimanlarin bulundugu
bir alana gidiyorsa, 6nce o yorenin insanini
iyi taniyacak, celiskilerini bilecek, sorunlarini
anlayacak ve buna gore o yore halkina yak-
lasacaktir. Yine 6rnegin Mecusi ya da Mani-
heist bir alana gidiyorsa, o dini inanca sahip
kesimlerin inanclarini iyi bilecek, onlarla
onlar gibi iliski kuracak ve onlarin devletlerle
Ozellikle de Abbasi devleti ile olan celigkisini
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anlayip ona gore bir yaklasim sergileyerek
0 kesimleri de Karmati davetine katacaktir.

Karmatilerin Dayandig1 Toplumsal
Zemin ve Sosyal Yap1

“Karmatiler, akillar: kit, bos kafal;, ahmak
ve ilim irfandan nasibini almamus sefillere ek
olarak, Irak Sevad bolgesindeki cesitli unsurlar
ile Kirtler, Acemler (franlilar) ve Araplarin
baldir: ¢iplaklarindan olusuyordu.”

Donemin Hanbelt mezhebi mensubu olan
Ibn-0l Cevzi, Karmati hareketinin 900’14 y1l-
lardan itibaren yayilmaya gegtigi donemde
Karmatiligi benimseyen ve bunu bir sistem
olarak hayata gecirip yasayan toplumsal ke-

islamiyet'in ibadet
alanlarindan bile uzaklagtirmig
oldugu kadin, Karmati
hareketinin gelistirdigi sistem
icerisinde belli diizeylerde
toplumsal yagama katilmaya
baglamigti

simleri tanitiyor. Hakaretlerle dolu olan bu
cumleler ashinda bizlere Karmati hareketinin
devlet dis1 kalmis tim toplumsal kesimler
icerisinde kendisini orgutledigini kanitlayan
cok somut bir belirleme oluyor.

Karmatilik ¢ikis itibari ile koyli ve kole
sinif icerisinde gelismisti. Ancak gerek or-
gutlenme anlayisindaki kapsayicilik ve ge-
rekse de ideolojik agidan uygarhk karsiti
diinya gorusu kisa bir stire icerisinde Orta-
dogu’da devletli uygarhkla battinlesmemis,
ozellikle de Islami inanis karsisinda kendi
inanclarindan vazge¢cmeyerek direnmis olan
toplumsal kesimler, etnisiteler ve inang grup-
lar igerisinde buyuk bir yanki bulmustur.
Bu nedenle Karmatilik bir simif hareketi ol-
mann ¢ok Gtesine gegmistir. Devletli uygarhk

karsisinda demokratik uygarhgin temel top-
lumsal yapilarmin hareketi olmustur. Devlet
dis1 toplum yapilarinin kendilerini 6rgutle-
yerek bir sistem halinde varhklarim strdir-
dikleri sistemin adi olmustur.

Yine bircok kaynak Karmatiligi sadece
koyll simifa dayandirmak istese de, Karmati
hareketin yayildig: alanlarda sehirli orta simf
zanaatci kesimlerin de oldukca yogun ilgisiyle
karsilasmisti. Cunku sistem olarak siyasi,
sosyal ve ekonomik konularin diizene ka-
vusturulma bigimleri bu simiflar agisindan
da ¢ok fazla yadirganacak yaklasimlar degildi.
Tersine bu siniflarin yasam ve calisma alanlar
da bu sistem icerisinde giivenceye alinmis
oluyordu. En azindan bu sistem icerisinde
devletten kaynakh ve nereye harcandigi belli
olmayan agir vergilere yer yoktu. Bu da bu
siif icin bir avantaj saghyordu.

Yine en temel bir toplumsal kesim olarak
kadinlarin toplum icerisindeki etki diizeyleri
hissedilir derecede artmisti. Kadinlar her
turlt toplumsal faaliyet igerisinde erkeklerin
yannda yer ahyordu. islamiyet'in ibadet
alanlarindan bile uzaklastirmis oldugu kadin,
Karmati hareketinin gelistirdigi sistem ige-
risinde belli diizeylerde toplumsal yasama
katilmaya baslamisti. Bu ise dénemin kosullar
icerisinde 6nemli bir gelisme olarak gorul-
mektedir. Hatta baz1 kaynaklarda kadin-
erkek iliskilerinde islamiyet'in dayattig1 imam
nikahimin kaldirildigini, bunun yerine karsilikh
gonulla birlikteliklerin esas oldugu bir iliski
sisteminin hayata gecirilmek istendigi ya-
zilmaktadir. Bu, donemin devlet odakl din
adamlar tarafindan ilistirilen ahlaksizlik
damgast ise, donemin serri kanunlarimin ka-
dina bi¢cmis oldugu misyonu kabul etmeme-
lerinden ve kaldirmalarindan kaynagimni ahyor.
Hatta gliniimtizin Alevileri icin iddia edilen
“Mum Sondi” carpitmast ilk defa o donem-
lerde Karmatiler icin de ileri stiriilmais, bunun
Uzerinden Karmatilere kars: bir karalama
faaliyeti yurttilmustdr. Buna neden olan
‘Ulfet Geceleri’ olarak amlan ve daha ok
‘Dostluk-Muhabbet Geceleri’ olarak bilinen
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sosyal igerikli ve toplumun tim kesimlerinin
katilchg eglenceler olmaktadir.

Toplumsal yasam igerisinde ¢ocuklara da
ayn bir yer tamnmaktayd. Ozellikle cocuk-
larin egitim konulan bizzat hareketin Dal’leri
tarafindan yerine getirilmesi gereken en
Onemli gorevlerden birisiydi. Yemen Karma-
tilerinin Basdai’si olan El-Cenabi bulundugu
yerde cins, simif, renk, 1irk ayrimi yapmadan
her yastan ¢ocugu kendi yamnda topluyordu.
Bunlara Urefa (arifler-anlayanlar) adini ver-
misti. Onlar1 6zel olarak egitiyordu. Hareketin
temel Ggretilerinin yam sira ata binmeyi,
kilig kullanmay: ve savas taktiklerini de 6g-
retiyordu. Hareketi gelecege tasirmamn ancak
yeni kusaklar Gzerinden gercekleseceginin
bilincinde olan Karmatiler, bunu da en yetkin
bir bicimde gergeklestiriyorlardi. Ayrica ¢o-
cuklarin tretim icerisinde de kendi gugleri
oraninda katihmlar saglamyordu. Bircok
kaynak ekili tarlalara zarar vermek isteyen
kuslan kovalayarak toplumsal Gretime katilan
Karmati ¢cocuklarindan bahsetmektedir.

Kisacasi 200 yila yakin bir stire boyunca
Ortadogu cografyasinda devletli sistemin ka-
busu halini alan bir hareketin salt bir sinif,
etnisite ya da inanca dayah olarak gercek-
lesmis olmasi olas1 gorinmemektedir. Tim
toplumsal yapi, sinif ve etnisitelerin ortak
bir yasam icerisinde kolektif ve barisa dayah
uyumlu birlikteligini hedefleyen Karmatiligin
gelecek perspektifini yine Yemenli bir Karmati
Onderi olan Hasan Bin Mansur su sozlerle
dile getiriyordu.

“Gun gelip beklenen Mehdi zuhur ettiginde
(gorindigiinde) aslan ile boga ayni havuzdan
su icecek, coban koyunlarini kurtlara teslim
edip gidebilecektir. Kétalugun yerini iyilik
alacak, sapikliklar sona erecek, sahibine hakk:
verilecek ve insan dogdugu gunku gibi egit ve
0zgur olacaktir”

Karmatilerde Ekonomik Yasam

Karmatiler dayandiklar felsefi yaklasim
ve toplumsal zemine uygun bir ekonomi an-
layisini da toplum igerisinde gelistiriyorlardh.

Nasil ki esit ve 6zgur bir toplum anlayisi te-
melinde toplumsal uyumu esas alan bir top-
lum duzeni gerceklestirilmek isteniyorsa,
ayni sekilde buna uygun bir tiretim ve tiiketim
bicimi de Karmati toplumlari icerisinde ge-
listirilmekteydi.

Hareketin ilk sekil aldig1 donemlerde Kar-
mat Hamdan, 6rgutluligin belli bir gice
ulasmasindan sonra hareketin hakim oldugu
alanlardaki halklardan “fitre” adim verdigi
bir dirhemlik vergi 6demelerini istedi. Bu
ahnan vergiler o donemlerde daha ¢ok da
hareketin ihtiyaglarn ve kadrolasma c¢ahs-
malari i¢in aktarihyordu. Ancak daha sonra
belli bir toplumsal zemin olustuktan ve ha-
reket belli bir sistematige kavustuktan sonra

Karmatiler
basindan sonuna kadar ézel
miilkiyete karsi olan bir sistem
tasarlamis ve

gergeklestirmislerdi

“hicret” ach verilen kisi basina bir dinarhk
vergiyi sart kostu. Bu ise hareketin hakim
olmaya basladigi alanlarda sistemin kurum-
lasma ihtiyaglari igin harcanmaktayd. Ozel-
likle daha 6nce de belirttigimiz ilk Dar’ul
Hicre’'nin kurulmasinin bu sayede gergek-
lestigi var sayilmaktachr. Dar’tl Hicre kurul-
duktan sonra ise ilk 6nce halktan sahip ol-
duklart mal ve giyeceklerinden beste birini
farz kildi. Bu yavas yavas ortak mulkiyet sis-
temine gecisin bir ara asamasi oluyordu.
Karmatiler basindan sonuna kadar 6zel mal-
kiyete karsi olan bir sistem tasarlamis ve
gerceklestirmislerdi. Sahip olduklarmin beste
birlik bolimuni ortak mal olarak almasindan
kisa bir sure sonra halka ulfeti farz kild.
Ulfet, insanlarin mallarim tek bir merkezde
toplayarak bir birlerine kars1 maddi tsttnltik
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saglamadiklar: ve mallarini ortaklastirdiklar
sistemin ad: olmaktayd. Bununla toplumda
0zel mulkiyete son verilmis oluyordu. Hamdan
insanlara “yanlarindaki mallara ihtiyaclar
olmayacagini, ¢iinki diinyanin tamaminin
kendilerinin olacagin” bildiriyordu. Zaten
Karmati hareketine komuncu 6zelligini veren
en temel anlayis, 6zel mulkiyete son verilerek
toplumsal mdlkiyetin gerceklestirmesidir.
Insanlarnn kilig, ok ve yay gibi silahlar: disinda
hicbir bireysel esyas: yoktu.

Uretim imece usulii gerceklestiriliyordu.
Herkes tarlalarin ekim ve biciminde ortak
cahsiyor uruin ortak dagitiiyordu. Besi hay-
vanlar ortak bir bicimde besleniyor, Grtnleri
(sut, peynir, yag, vb.) ortak kullamlyordu.
Toplumdaki her kesim, tiretimin bir yerinde
bir bicimde calismalara dahil oluyordu. Top-
lumda herkes guicti kadar ve yetenegi cerce-
vesinde calisiyor ve ihtiyac1 kapsaminda ve
oraninda tridnden yararlaniyordu.

Uretimde ortaya cikan riinler halk evi
de denilebilecek yerlerde toparlaniyordu.
ilk baglarda Dar’tl Hicret'in kendisi Grintin
toparlandigi alan olmaktaydi. Ancak sistem
buytdukge buralar igin daha genis alanlar
ayriimaya baslandi. Her alan kendi 6zgulinde
buralar1 isimlendirmisti. Ornegin Yemen'de
Hasan Bin Mansur, La Aden bdlgesindeki
Reyp Kalesi'ndeki topluluklar icin gelistirdigi
model siteye ‘Baris Evi’ anlamina gelen Beyt
Ribe/Beyt Selem adini verdi. Ortaya ¢ikan
ortak hazineye ise Beyt'tl Mal denilmekteydi.
Beyt'il Mal tiim topluma aitti ve tiim topluluk
tyeleri intiyaglarini buralardan karsilamak-
taydilar. Magrip (Fas-Tunus) Karmatilerinde
buralar Beyt-ul Tesriq (Aydinlanma Evi) Bah-
reyn Karmatilerinde ise El Meshed-0l Azam
denilmekteydi. Isimleri farkl olsa da buralar
toplulugun mallarimin ortaklastirilcig), kolektif
bir faaliyetle ylruttlen tretim sonucu elde
edilen drunlerin bir araya getirilerek yine
topluma ihtiyaglar1 oraninda dagitildiklar
alanlar olmaktayd.

Bu sistem bircok glinimuz tarihgisi ta-
rafindan mukemmel bir komdinist sistem

olarak adlandiriimaktadir. Toplumda zengin
ve fakir ayrm kalkmistir. Toplumsal den-
gesizlik sifir derecesine indirilmistir. Bu du-
rum ise hareketin bolgede ¢ok kisa bir sure
icerisinde nasil bu kadar genis bir alana ya-
yilmis olmasini agiklayan en temel etken ol-
maktadir. Toplumda kdlelige sonuna kadar
kapiy1 acan ve bolge halklarini kendi zevk-u
sefalar1 icin achga mahkdm eden Abbasi hi-
lafeti karsisinda Karmatiler gerek gercek-
lestirmis olduklar sosyal ve ekonomik yapilan
ve ortaya gikardiklar: biling diizeyleri ile ge-
rekse de halklara sunduklar1 6zgur gelecek
vaatleri ile genis bir komtinal toplum bigimini
gergeklestirmis oluyorlard.

Tudm bunlarn yaninda Karmatilerin ticaret
konusunda da oldukga yaygin bir iliski ice-
risinde olduklar belirtilebilir. Basta Bahreyn
Karmatileri olmak Uzere Basra korfezine
yakin alanlardaki Karmati gruplarnin Cin,
Hindistan ve Japonya ile ticaretler yaptiklarina
dair belgeler bulunmaktadir. Bu bash basina
Karmati sisteminin kendi toplumsal yapisinda
yol actigi ekonomik gelismislik diizeyinin
de bir kamt1 olmaktadir. Yine bu yorelerle
gelistirilen ticari iliskiler bu bolgelerden in-
sanlarin Karmati alanlarina gelislerine de
yol agmaktadir. ismail Kaygusuz’'un kaleme
aldig1 bir yazida Karmati denetimindeki
Lahza kentinde kedi ve kOpek eti yiyen uzak
dogu Ulkelerinden insanlara rastlandig: be-
lirtilmektedir.

Karmati Ogretisinin Temelleri

Yazinin basinda da Ortadogu tarihsel ge-
lisimi igerisinde Zerdustligin 6nemine de-
ginmistik. Karmati tarihinin bu kisa anlati-
minda bile Zerduisti gelenegin derin izlerine
rastlamak mumkundur.

Oncelikle Miislimanhgin bolgede yayildigy
dénemlerde halklarin Islamiyet'i 6yle cok
gonullt ve oldugu bigimiyle kabul etmedigi
aydinlatilan her tarih karesinde daha fazla
aciga cikiyor. Bu durum karsimiza saf ve ar
bir islamiyet anlayisindan ziyade, Islamiyet'in
icerisinde ¢ok degisik konulari muhalefet
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gerekgesi yaparak kendi dini inanglarin Is-
lamiyet icerisinde yasama olanaklarm ya-
ratmis olan bir yap: cikariyor. Halklann is-
lamiyet icerisindeki her bir ihtilaf konusunu
kendi inanglarini, ardina gizledikleri bir
perde olarak kullanmalar1 neredeyse en
temel taktik halini almistir.

Bu eksende en buyuk ihtilaflara neden
olan hilafet ve Ehli Beyt konular islamiyet
icerisinde temel ayrismalara neden olurken,
halklar da bu ayrnsmalar icerisinde kendi
inang sistemlerini yasatabiliyorlardi. Bu ne-
denledir ki islamiyet sonras1 Ortadogu tarihi
tarikatlar ve mezhepler tarihi olarak sekil
ahyor.

Karmati ogretisini ele aldigimizda da bu
durumu ¢ok daha net bir bigcimde gérmek-
teyiz. En basta igerisinden aynstig ismaililerin
kendileri daha ¢ok Ehli Beyt'e yapilan hak-
sizliklar Gzerinden kendisini ifade eden ve
resmi devlet islam'ina muhalif olan toplumsal
kesimleri temsil eden bir hareket olarak se-
killenmekteydi. Mehdi (kurtarici) anlayisini
esas aliyorlardi. Bu anlayisa gore her pey-
gamber diinyada peygamberligini ilan etti-
ginde kendinden dnceki peygamberin seria-
tin1 ortadan kaldiriyor ve kendi serri diizenini
kuruyordu. Bu, her peygamber déneminde
gerceklesmis ve bundan sonra da gergek-
lesmesi gereken bir durumdu. Bu nedenle
son gelen Hz. Muhammed'in seriati da kur-
tarici-Mehdi olarak adlandirdiklar kisinin
ortaya ¢ikmasi ile son bulacak ve yeni Meh-
di'nin kanunlar1 ve sistemi gegerli olacaktir.
Iste Karmati hareketin de yetistigi zemin
olan Ismaili 6greti de, halklarin Abbasi zul-
muinden kurtulmalarim saglayacak olan Meh-
di’nin gelecegini vaaz ederek halklari devlet
Islamiyet'ine karsi 6rgttltyorlard.

Ancak bu durum 890’'lara gelindiginde
farkh yaklasimlarin ortaya ¢ikmasi ile degi-
siyordu. Ali soyundan bir ismaili imam olan
Ubeydullah-el Mehdi kurtarici anlayisinda
reformlara gitme yonunde kararlar almisti.
Ubeydullah’a gére her bir Ismaili imami bir
mehdiydi. Ayrica bir mehdinin gelmesini

beklemeye gerek yoktu. Bu giine kadar ha-
reket zayif oldugundan kendilerini gizlemek
zorunda kalan imamlar artik mehdi ismi ile
kendi sistemlerini kurabilir ve kendi halife-
liklerini ilan edebilirlerdi.

Bu durum Kufe’'deki Daf’lere ulastiginda
Hamdan meselenin 6ztinu anlayabilmek icin
Abdan’i Ubeydullah'in bulundugu Selemiye’ye
gonderir. Abdan burada Ubeydullah ile ger-
ceklestirdigi tartismalar Hamdan'a ilettiginde
Hamdan, Abdan’a ismaili davetine son ver-
digini ilan ederek geri dénmesini ister. Bu
durum tzerine Ubeydullah Abdan’i dldurtdr.

Resmi din tarihlerinin ismaililer igeri-
sindeki ayrismay1 dayandirdiklar: bu tarihi
olay ashnda ismaililer icerisindeki komunal
toplum egilimi ile devletli toplum egiliminin
catismasini ifade etmektedir. Karmatiler ilk
donemlerinde toplumun demokratik ve ko-
muinal degerlerine kendisini dayandiran is-
maili gelenek icerisinde gelisen devlet egili-
mine tepki olarak ayrismakta ve kendi ko-
munal sistemlerini kurma yolunda ilerle-
mektedirler.

Bu durum bagh basina Karmatilerin ko-
muinal paradigma ekseninde bir zihniyet ya-
pisina hakim olduklarini bizlere kanitlamak-
tadir. Devletlesmeye tamamen karsit bir
durus sergilemislerdir. Mevcut serri dizen
ardinda kendisini halklara dayatan devletli
uygarhk sistemine son vermenin her turlu
arayisini her alanda gergeklestirmeyi amag-
lamiglardr.

Ayrismadan sonra da devam eden Mehdi
anlayisim daha da gelistirmislerdir. Ozellikle
mevcut dlzenin yikicist olarak gordukleri
Mehdi'nin ortaya ¢ikacag doneme kadar sis-
teme karsi mucadele yuritmeyi en temel
gorev saymislardir. Bununla ashinda Mehdi'ye
yardimci olduklarinm dustintyorlardi. Bu di-
stince en temel muicadele gerekgceleri olmak-
tadir. Hareketin devrim ocaklar: olarak kur-
duklar1 Dar-ul Hicretler Mehdi'nin zuhur
edecegi alanlar oluyordu. Yani Karmatiler
yuruttukleri mucadele ile Mehdi’nin gelisini
kolaylastirdiklarina inaniyorlard.
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Bunun yaninda mevcut dini diizenin za-
man1 ge¢mis bir diizen olduguna inanmyor-
lardi. Bu nedenle bu dinin gereklerine gore
degil de, kendi toplumsal yasam kosullarina
gore ve daha ¢ok da eski inan¢ sistemlerine
gore bir ibadet bigimini benimsemislerdi.
Ornegin yilda biri Newroz (21 Mart) digeri
Mihrican (16 Eylul)'da olmak Uzere sadece
iki gun orug tutuyorlar, bir giin icerisinde
guines dogmadan once iki rekat, glines bat-
tiktan sonra da iki rekdt namaz kiliyorlar,
kible olarak Kudus'e donuyorlar ve ickiyi
haram saymiyorlardi. Yine daha 6nce yazida
gectigi gibi kadin erkek iliskilerinde seriat
kanunlarini tanimiyorlardi. Ruh gogui olarak
bilinen Tendsuh’'a inamyorlardi. Ahiret ve
cennet kavramlarini benimsemiyor, asil cen-
netin bu duinya oldugunu savunuyorlard.

Karmati Doneminin Onemli Olaylar
ve Yayildiklar1 Alanlar

Karmati hareketi 870’lerle beraber Irak'in
guneyine yakin bir bolge olan Kiife’'de bas-
lamis olmasina karsin ¢ok kisa bir stire ice-
risine Ortadogu’nun bircok alamna yayilmis
ve hem Abbasi devletini hem de daha sonra
Misir'da kurulacak olan Fatimi devletini ol-
dukca zorlamiglardi.

Bu yayilmada Karmati Daf’lerinin roll
de oldukea belirleyici olmaktadir. Kendisine
bir calisma alam verilen her Dai Karmati
ogretisi dogrultusunda yore halkinin devlete
olan muhalefetini dogru degerlendirip 6r-
gutleyerek bir sisteme kavusturuyorlardi.

Bunlar icerisinde en aktif ve etkili bir
sistem gelistiren El-Cenabi Bahreyn Karma-
tiligini orgutleyen ve gelistiren Dai olarak
bilinir. 894 yilinda Hamdan tarafindan Bah-
reyn'e gorevlendirilen El-Cenabi bdlgede
oturan Iranhlar ile Bedevi Araplar arasinda
yogun bir taraftar kitlesine ulasir. Bolge ka-
bilelerinin de yogun destegini alan El-Cenabi
Bahreyn'in biydk bir bolimint ve Dogu
Arabistan kiyilarindaki Katif sehrini de ele
gecirdikten sonra Basra Uizerine yurimustuir.
900 yilinda Bahreyn'in baskenti ve Abbasi

valilerinin oturdugu Hacarr denetimlerine
almiglar ve cevre bélgelerden Yamama ve
Umman'a kadar egemenliklerini genislet-
mislerdir. Ahsa'y1 kendi baskentleri yapmis-
lardir. 924 yilinda Mekke’ye giden hacilarin
gidis yollarin bile engellenmislerdir. Bunun
sonucunda da 925'te ise Bagdat hikimeti
hacilarin gecisine izin verilmesi karsiliginda
vergiye baglanmistir. 926 yilindaki Bagdat
kusatmasi basansiz olmussa da Abbasi devleti
oldukca sikistirlimistir. Bu arada 913 yilinda
oldurulen El-Cenabi’nin yerine oglu Ebu
Tahir gecmis ve bu harekatlar o planlamistir.
929 yilinda ise Mekke Uzerine diizenledigi
saldirt sonucu Mekke'yi ele gecimis ve Ha-
cer’ll Esvet tasin1 Mekke’'den Ahsa’ya getir-
mistir. TUm bunlari Mehdi’'nin ortaya ¢ik-
masini kolaylastirmak icin gercgeklestiren
Ebu Tahir, halk tarafindan bizzat Mehdi’'nin
kendisi olarak gorulmektedir. Ancak o, bu
duruma kars1 gikmasina ragmen halk iceri-
sindeki Mehdi beklentisine de bir cevap
olunmasi gerektigine inantyordu. Bu nedenle
931 yilinda Ebu Tahir, yamndaki Zekeriye
El-isfahani’yi Mehdi olarak ilan etti ve onun
mevcut serait1 kaldiracak kisi oldugu konu-
sunda halka telkinlerde bulundu. Ancak kisa
bir suire sonra Isfahani’nin iktidar muicade-
lesine girismesi ve bazi Karmati Dal'lerini
oldurmesi tizerine halk isfahani'yi yakalayarak
idam etti. Bu Ebu-Tahir'in halk tzerindeki
otoritesine de darbe vurmus oluyordu. Bu
tarihten sonra Bahreyn Karmatiliginde yavas
yavas bir gerileme baslar. 943 yilinda Ebu
Tahir'in 6lmesinden sonra Ui kardesi Bahreyn
Karmatiliginin yonetimine gecgerler. 929'da
Mekke’den getirilen Hacer-ul Esvet 950 yi1-
linda Abbasilerle varilan bir anlasma sonucu
hicbir karsilik beklenmeden tekrar Mekke'ye
iade edilir. Aslinda Hacer-ul Esvet’in iadesi
ashinda Mehdi’'nin zuhurunun yakin oldugu
ve Islam seriatinin yurarlGgiinin kihg zoruyla
ortadan kaldiriimasi gerektigi iddialarindan
vazgecildigi anlamina gelmektedir. Artik Bah-
reyn Karmatileri Islam seriatini ve hilkmiin(i
kaldirmay1 kendi gorevleri olmaktan cikar-
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nuslar, bu gorevi Mehdi'ye havale etmislerdir.
985 yilina kadar kendi glglerini korumaya
calisan Karmatiler bu tarihte Bagdat temsil-
cilerinin yakalandigin1 duymalan uzerine
Kife Gzerine yururler, ancak yolda Abbasi
kuvvetlerine yenilirler. Karmati guclerinin
zayifladigini géren Abbasi komutanlarindan
Esfar, ordusuyla Ahsa tizerine ylrur ve 6nemli
Karmati komutanlar: 6ldirdlur. Bu tarihten
sonra Bahreyn Karmatileri ciddi bir etkinlik
gosterememis olsalar da halen kendi sis-
temlerini toplum igerisinde devam ettirmek-
tedirler. Son olarak 1076 yilinda Artukogullar
soyundan Artuk Bey Karmati diisman: El-
Uyuni ile beraber Ahsa'ya saldirarak ele ge-
cirir ve Bahreyn Karmatiligine son vererek
yerine Uyuni Hanedanhgi'm kurar.

Karmatiligin ortaya ¢iktig1 ve yayildigi
alan olan Irak’ta ise durum biraz daha fark-
lidir. Abdan'in Ubeydullah’'in komutanlarinca
6ldurulmesinin ardindan Hamdan Karmat
gizlenmeyi secmistir. Abdan’in yerine ise ye-
geni Musa gecmis ve Irak Karmatiligini uzun
bir siire boyunda devam ettirmistir. Irak
Karmatilernin Irak’taki bir diger merkezle-
rinden olan Cezire ve Bagdat'a Rey bolge-
sinden Dal’ler gonderildigi bilinmektedir.
928 yilinda Bahreyn Karmatilerinin Bagdat
Uzerine ylrimesinin ardindan Irak’ta bulunan
Karmatiler de on bin kisilik bir ordu topar-
layarak Vasit'a dogru yuriyerek Vasit emir-
ligini ele gecirdiler. Ancak Bagdat'ta yasanan
yenilgi ardindan Irak Karmatileri de Bahreyn
Karmatiligi gibi bir gerileme sirecine gir-
mistir. Zaten Abdan'in 6limuanden sonra da-
gmik bir yapi icerisinde olan Irak Karmatileri,
yasanan bu yenilginin de ardindan tam bir
gerileme donemine girmis ve uzun bir slire
yerel birimler halinde kalsa da bdlgedeki
agirhklarim yitirmislerdi.

Suriye’de Karmatilik biraz daha ge¢ bir
doneme denk gelir. Alan daha cok Fatimi
denetimindedir. Abdan'in 899 yilinda Zikre-
veyh isimli bir ismaili Daf’si tarafindan 6l-
darulmesinden sonra Karmatiler onu bulup
6ldurmek igin bu alana girerler. Zikreveyh

ise gizlenmek zorunda kahr. Ancak bir sure
sonra Zikreveyh'in oglu, Yahya ismaili Dai’leri
tarafindan azledilir. Bu Zikreveyh ve ogulla-
rinin arasinin Ubeydullah ile agilmasina
neden olur. Bir suire sonra Zikreveyh'in oglu
Fatimi guclerine 6ldurdlur. Bunun Uzerine
Yahya’'nin da vasiyeti tizerine kendisine bagh
gucler kardesi Huseyin'in komutasinda ha-
reket ederler ve Hama, Maarratinnu’man,
Baalbek ve diger beldeleri ele gecirdikten
sonra 903 yilinda Selemiye’ye yurlr ve ele
gecirir. Burada bulunan Ubeydullah’'in hare-
mini ele gecirerek dagitir ve Muhammed
adindaki oglunu oldardr. Ancak Fatimilerle
dusman oldugu sanilan Abbasiler, Hiseyin'in
Uzerine bir ordu gonderirler ve Selemiye'yi
isgal eden Karmati guiglerini yener ve Hise-
yin'i oldarurler. Bunun Gzerine Zikreveyh
Suriye’de Karmati 6gretiyi yaymaya devam
ederken intikam almak igin Kiife’deki Abbasi
varligina son vermek icin saldirya geger.
Ancak yenilerek geri ¢ekilir. Bunun Gzerine
Karmati daveti Suriye’de Ozellikle de Irak
ve Suriye simirindaki bolgede, gizli bir bigimde
yuruttlmeye devam eder ancak ciddi bir
varlk da gosteremezler.

Yemen'de ismaili 6greti 881 yilinda Man-
sar el-Yemen ve Ali b. Fadl adindaki iki Dai
tarafindan baglatir. ismaililik igerisindeki
ayrismadan sonra bir stire Fatimilere bagh
kalmaya devam eden her iki Dai’den Mansur,
bolgede iktidar davas: gutmeye ve Fadl’
kendisine itaat etmeye davet eder. Bunun
Uzerine Fadl, 911 yilinda Fatimi halifesi
Ubeydullay’a baghligin1 sonlandirarak Kar-
mati 6gretisi etrafinda yorede 6rgltlenmeye
baslar. Ancak 915 yilinda Fadl'in erken 6lU-
muinden sonra yerine gegen oglunun tecri-
besizliginden yararlanan Abbasiler, Yemen'e
saldirarak burada bir Karmati 6rgtitlenmenin
gelismesine ilk elden engel olurlar.

Iran bolgesinde ise Karmatilik kimilerine
gdre Hamdan'in bazilarina gore ise Abdan’in
kardesi olan ibn-i Me’'mun ile baglatilir. Bu
nedenle Iran Karmatileri EI-Me’'muniyye ola-
rak taninirlar. Iran Karmatilerinin en 6nemli
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merkezi Rey sehridir. Hareket Cibal, Horasan
ve Azerbaycan alanlarina bu bolgeden ya-
yilmistir. Me’mun’un géreviendirdigi tahmin
edilen Halef El-Hallac isimli Dai 899 yilinda
Rey yakinlarindaki bir koye yerlesmis ve
Karmati ogretiyi yayip gelistirmeye basla-
mustir. Ozellikle Horasan bélgesini yaygin
bir 6rgutliluge kavusturur. Bu sekilde Kar-
matilerin 924 yilinda bolgede genis bir ha-
kimiyet kurmas: yoredeki hakim siniflar
tepkilendirir. Bu donemlerde Karmati lider-
lerine yonelik saldirilar gerceklesmesi Gizerine
Karmati 6nderleri gizlenmek zorunda kalsalar
da, hareketin yayillmasina ara verilmez ve
hareket Taberistan, Clircan (Gurcistan), Azer-
baycan ve isfahan’a dogru genislemeye devam
eder.

Maveratinnehir bélgesinde de Fatimi ve
Karmati Ogretiler beraber bir gelisim igeri-
sinde olsalar da 919 yilindan itibaren bir
ayrisma gerceklesir. Karmati 6gretiye dayali
olarak bu alandan Buhara ve Semerkant'a
dogru bir yayilma gortulmektedir. Ancak
gerek iran ve gerekse de Maveralinnehir
bolgelerinde Fatimi Daf’lerinin etkilerinin
daha hakim oldugu gérulmektedir. Belli bir
sure Karmati 6gretiyi benimseyen bazi bol-
gelerde daha sonradan Ubeydullah EI-Meh-
di’'nin gonderdigi Dai’ler tarafindan tekrar
Fatimi 6gretiye donmeleri saglanmistir. Ancak
Ozellikle Horasan, Maveratinnehir, Pakistan
ve Hindistan'a kadar yayilmis olan Karmati
ogretilerine dayah toplumsal yapilar, en fazla
da alana yeni girmis olan Turk boylarindan
Gazneliler tarafindan saldirilara ugramstir.
Bdlgeye heniiz girmis olan Turk boylarinin
hakim guclerinin bolgedeki yerel egemen
glglerle anlasmasi sonucu buralardaki Kar-
mati etkinlikleri oldukga sinirlandiriimis ve
1060’lara gelindiginde neredeyse yok denecek
duizeye indirilmistir.

Karmati hareketinin Kuirdistan'da yurut-
tlgu faaliyetlere iligkin olarak net ve somut
bir kaynak bulunmamasina karsin Kurtlerin
bu harekete aktif bir bigcimde katildiklar:
donem yazarlarinin eserlerinden anlasil-

maktadir. Ozellikle de Karmati hareketin ya-
yilcigr halklar arasinda Kiirtlerin bas siralarda
sayllmasi egemen sinif disinda kalan Kirt
toplumsal yapisinin bu toplumsal harekete
aktif bir katilim sagladigini bizlere goster-
mektedir. Yine Rey ve Horasan Karmati Dai’le-
rinin Musul bolgesi ile siki bir iligkilerinin
olmasi bu bolgeye temsilciler gondermeleri,
Kirdistan'da Ozellikle Musul merkezli bir
Karmati 6rgltlenmesinin olabilecegini isaret
etmektedir. Ancak bu konuda somut verilere
dayah bir bilgi mevcut degildir.

Bu temel alanlarin yaninda Kuzey Afri-
ka'dan Hindistan'a kadar ¢ok genis bir bolgeye
yayilmis olan ve uygarlik dist kalmis toplumsal
kesimlerin kendi varhklarini devam ettir-
dikleri bir sistem olarak karsimiza gikan
Karmatiligin damgasim vurdugu iki yuz yila
yakin dénem burada anlatamadigimiz daha
bircok olay ve gelismelerle beraber demo-
kratik uygarlik tarihinin en 6nemli asama-
larindan birini ifade etmektedir. Kominal
toplum degerlerinin kendisini ginimuze ta-
sirmasinda en 6nemli bir tarih kesitidir. Bu
gline kadar resmi tarih kurumlar ve yazarlan
tarafindan dile getirilmekten gekinilen veya
anlatildiginda ise igerisi karalama, kiftr ve
hakaret dolu ifadelerle doldurulan bu done-
min daha derinlikli, objektif ve politik-ahlaki
toplum eksenli degerlendirilmesine ihtiyac
vardir. Ortadogu’da yasayan her halkin kendi
toplumsal degerlerini devletli uygarhktan
bu bigimiyle korumaya galistig1 anlasilimak-
tadir. Karmati hareketinin yavas yavas etki-
sinin azalarak ortadan kalkmis olmasi ise
komtinal yapilarin da ortadan kalktig anla-
mina gelmemektedir. Karmati hareketi top-
lumun kendi kominal degerlerini nasil ya-
satmas1 ve korumasi gerektigi konusunda
halklara genis bir perspektif sunmustur. Kar-
mati hareketinin yarattig1 gelenek daha sonra
Ortadogu'da yasayan halklar icin temel bir
ornek olmustur. Halklar adina yola cikan
her toplumsal harekette Karmatilerin izine
rastlamak mumkiindar. Ozellikle de Karmati
hareketinin yarattigi 6zgurluk ortaminda
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gelisen hakikat arayis¢ilig1 kendinden sonraki
donemlere de ilham kaynag olmustur. Mer-
kezi uygarlik gticlerinin topluma dayattiklar
iktidar eksenli zihniyet yapilarinin hakikat
olamayacagini, gercek hakikatin insanda,
gercek askin insana olan askta aranmasi ge-
rektigine inanan tasavvuf ehli bilginler top-
luma iktidar dis1 bir zihniyet ve inang alter-
natifi sunuyorlardi. Bununla toplumlarin
devlete ve onun talan, somurt ve kolelik da-
yatmalarin mecbur olmadiklar insana dayal
bir 6zgurlik seceneginin halklarin gergek
yasam hakikati oldugu en buyik iskenceler
ve Olimler pahasina savunuluyordu.

Bu gelenegin en blytik temsilcisi olarak
hakikati kendinde bulan ve ‘Ene-I Hak’ diyerek
hakkin dogru yolunu inananlara gosteren
Hallac-1 Mansur dénemin en buyik alimi
oluyordu.

Hallac-1 Mansur
“Tasavwuf Ile Dinden Gikma Arasindaki
Cizgi Cok Incedir” Teofilo F Ruiz

Toplumsal hareketliligin en yogun oldugu
tarihler zihniyet faaliyetlerinin de en derin
oldugu donemlere tekabil etmektedir. Her
zihniyet dontsimu bir toplumsal arayisin
drdnd oldugu kadar, toplumsal degisim ve
hareketlilikleri de en fazla etkileyen ve bi-
cimlendiren faaliyetler olmaktadur.

800t yillarin basindan itibaren baglayan
ve 1100 yillarina kadar stiren derin, kapsamh
ve yaygin toplumsal hareketler islamiyet ice-
risindeki derin ideolojik faaliyetlerle ortak
bir seyir izlemistir. islamiyet icerisinde derin
felsefik arayislarin oldugu yiz yillar olarak
tarihe gecen bu yillar toplumsal hakikat dog-
rultusunda kendisini gerceklestirmis onlarca
hem bilge hem de devrimci halk 6nderi in-
sanin yetistigi yillar olmaktadir. Yani, daha
Marks'tan neredeyse bin yil 6nce hem diinyay:
yorumlayan ve hem de degisimine onculik
eden onderler bu topraklarin evlatlar olma
hakkini elde etmigslerdir. Onun igin sadece
Marksistler hem dunyay: yorumlayip hem

de degistirmek icin yola cikmamstir. iste
Hallac-1 Mansur da o degistirme gticini ken-
disinde bulan tarihi kisiliklerden biridir.
Ozellikle 800’141 yillarin son geyreginden
itibaren Irak merkezli ortaya gikan toplumsal
hareketlilikler ¢evreden bu konuya duyarl
bircok insani, toplulugu da kendisine cek-
mistir. Bu nedenle de iran’dan, Turkmenis-
tan'dan, Azerbaycan'dan, Kurdistan’dan ve
dinyanin daha bir¢ok bélgesinden dzellikle
de Ortadogu’daki diger alanlardan bircok
dustince insan Irak merkezine akin etmistir.
Bu alanlar bircok ekol (okul)'dn olustugu
bir akademi merkezi roliinii oynamistir. Ozel-
likle de Bagdat, bu okullar igin temel bir yo-
gunlasma merkezi olmustur. Donemin en
temel iki ismi olan EI-Kindi ile EI-Cahiz 870
Oncesi Bagdat'taki temel fikir ve ilim insan-
laridir. Bunlarin yol actiklan tartisma or-
tamlarinda sekillenen doktrinler, daha sonraki
tasavvuf bilginlerine temel bir kap: arala-
maktaydi. Yine dénemin temel okullarindan
olan ve gelistirdigi ogreti ile kadercilige
buyuk bir darbe vurup, “kul ettiklerinin ya-
raticisidir” diyerek insan iradesini One gikaran
Mutezile okulu, Bagdat basta olmak Uzere
bolgenin temel islam merkezlerinde etkili
olmaktadhr. Misir merkezinde Zinun EI-Misri
etrafinda ekollesen tasavvuf okulu, Bagdat'ta
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ise Cuineyd El-Bagdadi etrafinda kendi ifa-
desine kavusuyordu. Bagdat Okulu kendi
déneminin Onct ekolt olmasmin yaninda
kendinden sonraki ve ginimtize kadar gelen
tasavvuf akimlarina onculiik etmesi ve etki-
lemesi bakimindan da oldukca 6nemli bir
okul olmaktadir. Yani 800’10 yillarin son gey-
regi Islamiyet icerisinde sosyal ve dustnsel
hareketliliklerin olduk¢a yogun yasandigi
yillar oluyordu.

Hallac-1 Mansur tam da bu tarihlerin ba-
sinda 858 yilinda Iran'in Beyza kenti yakin-
larindaki Tur kasabasinda dinyaya gelir.
Tam adi Huseyin b. Mansur El-Hallac El-
Beyzavi'dir. Baba meslegi olan pamuk egirtme
ve temizleme isi olarak bilinen hallac isini
yaptigindan Hallac lakabini aldig1 rivayet
edilir. Dedesinin Muhammed adinda bir Zer-
dusti oldugu bilinmektedir. Ancak kaynak-
larda anne ve babasiin Musliman olduklar
iletilmektedir. Yani ZerdUsti gelenekten gelen
ve yeni Muslimanlasan bir ailenin tyesi ola-
rak dinyaya gelir. Daha ¢ocuk yaslarindan
itibaren dini konularla yakindan alakadar
olmustur. Aile olarak yeni kabul ettikleri
Muslumanlhigr anlama ¢abasi oldukga yogun-
dur. Bu durum 0Ozellikle de Kuran hakkinda
yaptig1 yorumlar cevresinde buyuk bir ilgi
uyandirmaktadir.

Bu ilgisi onu dénemin dini alimlerinin
yaninda ders almaya yonlendirir. Daha 16
yasindayken Ahvaz sehrindeki Sehl b. Adullah
et-TUsteri'nin yamnda dersler almaya baslar.
Burada iki y1l boyunca hadisler ve Kuran
Uzerinde tartismalar yuratar. Tasavvuf yo-
gunlasmalan ilk burada gerceklesir. Daha
bu ilk ders aldig1 yerde Kuran tizerine yaptig
yorumlarla dikkatleri Uzerine cekmistir. Daha
sonrakimilerine gore Tusteri’nin 6limu, ki-
milerine gore Basra'yasurgln edilmesi tize-
rine 883 yilinda Hallac da Ahza'yr terk ederek
Basra’ya gecer. Basra'da Imam Buhari’nin
ogrencilerinden olan Amr EI-Mekki’den ders-
ler almaya baslar. EI-Mekki ile daha ¢cok suin-
netin gerekliligi hakkinda tartismalar yurttdr.
Insanin glinahlarindan dénmesi ve tévbenin

anlamina burada ulagir. Yine tasavvufun, Ku-
ran‘a ve sunnete siki sikiya bagh olmaktan
gectigi gorusune bu donemde ulasir. Aslinda
bununla kastettigi de, Islamiyet’in ilk gikis
bicimi olan ve Hz. Muhammed'in 6gretilerine
dayalh Muslimanhgin yasanmasi gereken
Muslumanlk oldugu gergegidir. Stinnet, Hz.
Muhammed'in yasantisina atfedilen Islamiyet
kurallarinin bitini oluyordu. Hallac, burada
Hz. Muhammed'in ortaya koydugu islami-
yet'ten uzaklasildigr kamisina ulasmaktaydh.
Cunkl yavas yavas Abbasi donemi Muslu-
manhginin bozuldugu konusunda kanaat ge-
tirmeye baslamisti. Bu tarihler Zenc Isyan-
larinin da zirveye ulastigr donemlerdir. Abbasi
halifesinin uygulamalarinin ve hukuklarinin
ruhani dunyayla higbir iliskisinin olmadig
hakkinda artik netlesmektedir. Bu da onu
doneminin diger sufilerinden farkh kilmaya
baslamistu.

Hallac'in Gigtincli ve en 6nemli hocasi Bag-
dat Sufi Okulu lideri olarak kabul edilen Cu-
neyd El-Bagdadi’dir. Hallac-1 Mansur 885 yi1-
linda El-Bagdadi'nin yamnda ders almaya
ve onun tartismalarina katilmaya baslanustir.
Ozellikle Ciineyd'in tasavvuf meclisi olarak
bilinen meclisinde dénemin bircok mutasawvif
ehli ile (NGn, Fati, ibn Ata ve Sibli gibi)
tamsma ve tartisma firsatini1 yakalar. Hal-
lac-1 Mansur kendine has karakterini bu
mecliste kazanir. Sufilik anlayisina farkh bir
perspektiften bakmaya baslamistir. Bunu en
somut olarak klasik sufi elbiselerini tizerinden
atarak askerlerin kaba adin1 verdigi bir tip
elbise veya murakka (kolsuz ctibbe) giymeye
baslayarak gosterir. Hallac'in Basra'da oldugu
dénem, Irak’in guineyinde Zenc isyan’'min
bastirildig1 ancak yerini daha kapsaml: olan
Karmati hareketine biraktigi zamana denk
gelmektedir. Karmati hareketinin orgtitlenme
tarzindaki gizlilige dayah yapisini daha énce
yazmistik. Bu nedenle daha sonrasinda Hal-
lac'in idamina da yol acan Karmati iliskisini
kanitlayacak bir veri elimizde bulunmasa
da, Hallac'in ileri stirdiigli tasavvuf anlayisi
ve yuruttigu faaliyetler Karmati hareketi ile
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bir bigimde iliskisi oldugu izlenimini uyan-
dirmaktadur.

Bu doénemde Hallac bir evlilik de yasa-
nustir. Bu evlilikten bir kiz ve tig erkek cocugu
olur. Bircok kaynak Hallac'in bu evlilik ne-
deniyle Basra'daki bircok sufi ile karsi karsiya
geldigini naklederler. Ancak boylesi tarihi
olaylarin siyasal ve ideolojik duruslardan ve
tutumlardan bagimsiz ele alinamayacagi net-
tir. Gorinen aynlik noktalarimin arkasinda
daha derin siyasi ve ideolojik ayrismalarin
gizlendigi en temel tarihi bir gerceklik ol-
maktadir. Yani Hallac'in Basra'da gerceklesen
evliligi bahane edilerek aslinda Hallac'in
siyasi ve ideolojik durusuna kars: rahatsiz-
liklarin bas gosterdigi sdylenebilinir. Bu tar-
tismalar Uzerine Hallac Basra'y: terk etmek
zorunda kalir. Ancak Hallac, bu déneme
iliskin olarak yazdig: “Seccademi suya sermis
bir atesim ben. Bu yolda ¢ikardim tarikat hir-
kam: ben” misralarinda yasadigi ayrismayi
ve bundaki kararlihg net ifadelerle dile ge-
tirmektedir.

Hallac 903 yilinda ilk haccini gercgeklestirir:
Mekke'deki gecirdigi bir yillik dénem Hal-
lac-1 Mansur icin inziva dénemi olarak ad-
landiriimaktadir. Bir sene boyunca Kébe’nin
yaninda bir tasin Gzerinde kendisini yeme
ve icmeden soyutlamis bir bicimde yogun-
lastigindan bahsedilir. Bu dénem Hallac, ri-
yazet (nefsin isteklerini kirma) ve itikéaf
(dinya islerinden kendini soyutlama) ya-
santisina 6nem vermeye baslar. Bu dénemin
Hallac'in hayatinda bir donuim noktasi oldugu
belirtilebilir. Mekke tavafindan sonra 903-
905 yillan arasinda Tusteri sehrinde kendisini
diinya islerinden soyutlamis bir sekilde ya-
santisin1 devam ettirir. Basra’'da klasik sufi
anlayisindan yasadigi ayrismann ardindan
Mekke’'de gerceklestirdigi yogunlasmalar
O'nu Hallac-1 Mansur yapan donemi ifade
etmektedir. TUsteri kentinde her ne kadar
dinyadan elini ayagini ¢ekmis bir yasam
surdigu goruntisu ortaya ¢iksa da ashinda
Mansur’'un burada tasavvufta ulastig sonuglar
Uzerinden halkla tartisma meclisleri kurdugu

ve buralarda insanlara, ulastig1 hakikatleri
anlattigina dair veriler bulunmaktadhr.

907 yilinda ise goruslerini yaymak tizere
kisa bir seyahate ¢ikar. Horasan, Fars tlkesi
ile Irak sehirlerinde, Ahza'da ve Kum’'da bu-
lunur. Bu alanlarda kendi Ogretileri gerce-
vesinde halklarla tartismalar yiratar. Gezdigi
alanlann o tarihlerde Karmati merkezleri
olmas: dikkat cekicidir. Ozellikle Ahza ve
Horasan'da Karmati orgtitlenmelerinin yogun
oldugu bilinmektedir. Bu seyahatlerden sonra
Hallac tekrar Kabeyi ziyarette bulunur. Hac
donustinde Bagdat'a gelir ancak burada fazla
kalmaz.

Hallac’'in yasaminda artik yeni bir donem
baslamistir. Misliiman olmayan halklari Is-
lamiyet'e davet etmek Uzere Bagdat terk
ederek Hindistan ve Dogu Turkistan'a gider.
Asker kiyafetleri igerisinde Hallac Kesmir'deki
Hindular, Magin’deki Turkleri Islam’a davet
eder. Bu gidisinde Hoten ve Turfan’a kadar
uzanir. Buralarda Hindu kast siiflarindan
pek ¢ok kisiyi Musltmanlastirir. Bu glin bile
0 Muslumanlara “Mansuri” denir. Daha son-
ralar1 Hint mistik anlayisini kendi tasavvufi
goruslerine kattig1 iddia edilir. Bilhassa ‘fena’
hali (erime hali-fenafillah Allah’'ta erimek)
ile Hint yoga'sindaki yok olma hali arasindaki
benzerlik dolayisiyla da suglanir. Hatta Hin-
distan'da sihir 6grendigi bile iddia edilir. An-
cak buralarda ne kadar zaman gegirdigi ko-
nusunda farkl bilgiler bulunmaktadir. Bu-
radan dondikten sonra Hallac’a yonelik suc-
lamalarin da arttig1 bilinmektedir. Hallac,
Ucuinct hac ziyareti sirasinda Mekke’'de kendi
ogretisi dogrultusunda Orgltlenmesini ge-
listirmek ister. Ancak Hallac’a kars: tepkiler
giderek artmaktadir. Bunun Uzerine Hallac
Ahza'ya kagmak zorunda kalir. Bir stire sonra
gittigi Sur sehrinde bir ihbar sonucu yakalanr.
Rivayete gore Hallac adinda bir kisinin evine
surekli yabanci insanlarin geldigi, gece geg
saatlere kadar meclisler kurduklar: ve sa-
kincah seyler konustuklarina dair Abbasi
guclerine yapilan ihbar Uzerine Hallac ya-
kalanarak Bagdat'a getirilir. Bu anlatidan da
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anlasiimaktadir ki, Hallac tasavvuf yoluyla
ulastig1 hakikatlerin yamnda toplumsal so-
runlar karsisinda da belli bir durus sahibi
olarak gesitli toplumsal hareketlerle iliskiler
icerisindedir. Ancak ardinda higbir yazih
veya s0zIu belge birakmamis olmasi bu ko-
nuda net bir sey sdylememiz 6nunde engel
olmaktadr.

Hallac yakalandiktan sonra bile bu faali-
yetlerine son vermemistir. Bagdat'ta zindanda
kaldig1 siire icerisinde bile iliskide oldugu
kisilerle irtibatin1 kesmemis, gerek mektup
vb. yoluyla gerekse de direk ziyaretlerle
kendi faaliyetlerine devam etmistir. Bazi kay-
naklara gore Hallac zindandayken Bagdat
merkezde bas gosteren Hanbeli ayaklanma-

Hallac’a gore insan ve Allah

hem lahuti (ilah) ve hem de nasuti

(insani) bir yapiya sahiptir. Yani

Allah hem ilahi hem de insanidir.

Ayni zamanda insan da hem
ilahi hem de beseridir

sina direk etkide bulunmustur. Bu durum
karsisinda Maliki kadis1 Ebu Omer Hamma-
di'nin fetvasi ve Abbasi halifesi Muktedir’in
buyrugu tzerine 26 Mart 922 tarihinde Bag-
dat’'ta idam edilir.

Hallac'in idamina iliskin olarak ¢ok degisik
sdylenceler de bulunmaktadir. Yasadigi uzun
sureli bir zindan hayatindan sonra hakkinda
verilen idam kararinin uygulanmasinda ona
inanan halka kars: ibretlik bir duruma geti-
rilmesi amaclanmistir. idam sahnesi farkh
kaynaklarda degisik bicimlerde tasvir edil-
mektedir. Once derisi soyulana kadar kir-
baclandigi, daha sonra kitleye taslatildigy,
ardindan kollar1 ve bacaklarinin kesildigi
son olarak cenazesinin yakildig ve kiillerinin
Dicle nehrine savruldugu seklinde anlatilan
idam hikayelestirilerek gunimuze kadar

aktanlmistir. Oyle ki, ibret olsun diye isken-
celer altinda gerceklesen idamin her sahne-
sine iliskin Mansur’un direnisini ve bunlara
boyun egmek bir yana pismanlik bile gos-
termedigini ifadelendiren birgok hikaye an-
latilmistir. Hallac maruz kaldig bu uygula-
malarin ulastigi hakikat diizeyiyle yakindan
baglantih oldugunun bilincindedir. Ki son
nefesini verdigi siralarda soyledigi, “Bana
actigin sirlarr onlara da agsaydin veya on-
lardan gizledigin sirlar: benden de gizleseydin
basima bu gelmezdi!” seklindeki sitem dolu
sozler bunu kanitlamaktadir.

Hallac'in Hakikati: “Ene-1 Hak”

“Fenafillah, Nirvana, Enel-Hak mutlak
bilgelikleri insan-toplumsal yasaminin te-
mel amacini aciklamigs olabilir veya ilgisini
ortaya koyabilir” Onderlik

Hallac-1 Mansur yasadig1 donem igerisinde
kendini, toplumsalhgini ve dogasini anlama
ve tamma ¢abasini en derinden yasayan bir
mutasavvif olarak komiinal toplum hakikatine
en fazla yaklasan bir kisilik olmustur. Iceri-
sinden gelmis oldugu Zerdusti gelenek onun
Islamiyet icerisinde de kendi hakikatine ulas-
masinda oldukca etkili olmustur. Tasavvuf
icerisinde onu 8zguin kilan yanlarin basinda
Allah-insan yorumundaki dialist yaklasimlar
gelmektedir. Ruh goct (Allah'in, kullarinin
ruhlarina girmesi yani kullarin Allahin ruhuyla
dolmasi) olarak adlandirilan Hulul yaklasimi
insan ve Allah arasindaki ayrimi ortadan
kaldiran bir yaklasim olarak 6ne cikmaktadhr.
Hallac’a gore insan ve Allah hem lahuti (ilah)
ve hem de nasuti (insani) bir yapiya sahiptir.
Yani Allah hem ilahi hem de insanidir. Ayn
zamanda insan da hem ilahi hem de beseridir.
Bu 6zellikleri ile insan ve Allah bir birlerinden
ayn seyler degillerdir. Ve her ikisi de bir bi-
ridirler. Bununla Allah karsisinda hiclestirilen
bireyin kendine dénmesini, kendindeki ilahi
yana anlam vermesini saglamaya ¢alismak-
tadir. insandaki ilahi yana yaptig1 vurguyla
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insandaki asil kaynaga vurgu yapmaktadhr.
Merkezi uygarhk karsisinda tamamen biti-
rilmis olan insan, iradesini devletci gelenege
karsi biraz da olsun diriltme arayisindadur.

“Seven ben, o sevilen de benim

Bir bedene girmisiz, iki ruhuz biz
O diye gordugtin benim bedenim
Bana bak, onu gor; hep ayni seyiz!”

Yine bununla Zerdistiligin 6zinden gelen
ve Panteizm olarak adlandirilan “tim tanri-
clik” anlayisina yakinlasmistir. Bu daha son-
ralarn Vahdet-i Vicut olarak ortaya ¢ikan
varhgin birligi anlayisinin da temellerini
olusturuyordu. Bu anlayista insan, toplum
ve dogasiyla bir btin olarak gortulmektedir.
Yine tanri, insamn ve dogamn disinda bir
guc olarak degil bizzat icerisinde onunla bir-
likte olan bir kutsallik olarak gortlmektedir.
Hallac-1 Mansur’da insani, tanriy1 ve evreni
iceren varhigin birligi esastir. O’'na gore;
gercek olan, var olan, “Bir”dir. “Cokluk” bir
gorustur. “Bir”in degisik bigim ve nitelikte
yansimasidir. Bu “Bir” de tanndir. Ancak,
evrenve insan bu “Bir” in disinda degil, icin-
dedir, onunla 6zdestir. Bu nedenle insanin
“Ene-l Hak” demesi dogrudur, gereklidir.
Insan konusan, dolasan, dustinen, sevinen,
gulen, Giztllen, 6fkelenen bir tanndir. Tanrinin
butin nitelikleri insanda, insanin bittin 6zel-
likleri tanrida, evrende bir birlik, buttinluk
icindedir. Oliim gercek degildir; bir degismedir,
bir gortnustir. Bundan dolay kisinin 6limu
yasaminda, yasami da 6lumtndedir. Hallac-
1 Mansur bu distincesini, gevresinde toplanan
buyuk bir kalabahga “Beni 6ldurin. Beni 6l-
dirdn, yasamim 6lumimde, 6lumim yasa-
mimdadir” sozleriyle agiklamak istemistir.
Bircok kisi Hallac'in bu goruslerini Bu-
dizm'den etkilenerek gelistirdigini ileri stir-
seler de, ashnda bu Hallac'in igerisinden
ciktigr Zerdusti gelenegin en temel insan ve
doga yaklasimini ifade etmektedir.

Prof. Dr. Niyazi Oktem, “Hallac’in din ve
tanri anlayigsi, Allah’m bir 6z, cevher oldugunu

kabul eder. Bu ilahi gic¢ fiskirarak kendisini
ortaya koyar, sifatlarini gizler. Bir monizm,
bir teklik s6z konusudur. Yer ve gok, tim
evren tanrinin gorinim vasatidir. Ancak ya-
sanan bu evren sadece madde degildir, akil
ve sevgi doludur” diyerek Hallac'in tanri-
doga-insan tglistinde yaptigi vurguyu agik-
lamak ister. Burada gorulen varlig ginimiiz
kuantum diizeyinde aciklama ¢aba ve iddia-
sinda olan bilimin, donemin mutasavviflarn
kadar bile gercegin 6ziine yaklasamadiklar
olmaktadir. Canli evren anlayisi insanin ken-
disi hakkindaki bilgisiyle ulasabildigi en yahn
ve gercege yakin algilayisini ifade etmektedir.
Ve Hallac bunu dile getirerek kendi déneminin
merkezi uygarligina karsi aciktan bir cephe
almis durumdadir.

Yine Hallac-1 Mansur'un ahlak anlayiginin
temeli sevgi ve saygiya dayanmaktadr. in-
sanlar arast iliskilerde karsilikh birbirini an-
lama ve herkesin bir biittintin pargasi oldugu
bilinciyle toplumsal yasama katilmasi esastir.
Toplumsal iliskilerin temeli bu nedenle hiir-
riyete (0zgurlige) dayal olmak zorundadir.
Hallac bunu en iyi: “Hakiki hurriyet Allah’tan
baskasina kulluk yapmamaktir” sozlerinde
vurgu yaptigi insana kulluga duydugu tepkiyle
ifadelendirir. Ozellikle de kendisini tann-
kral gibi halkin Uzerinde farz kilmis olan
donemin Abbasi halifelerine karsi insanin
Ozgur bir yasam felsefesi ile kendi iradesine
dayali bir yasam anlayisini gittigi her yerde
savunmus ve bunu ¢evresinde yaymistir.

Hallac toplumsal iliskilerinde insanlar
arasinda higbir fark gézetmemistir. Bu onun
birgok dini kesimlerle rahat bir bicimde alip
vermesine olanak saglamistir. Daha 6nce
Karmati Dal’leri icin sdyledigimiz, gittikleri
her toplumsal kesimle onlarin kdlttrlerini
esas alarak iliskilenme yaklasimi Hallac'ta
da karsimiza ¢ikmaktadir. Bir Hiristiyan ile
Hiristiyan gibi, Yahudi ile Yahudi gibi, Mutezile
ile onun gibi konusup iliskilenmistir. Sabiler
ile oldukca yakindan iliskilenmistir. Higbir
toplumsal kesim, dini inan¢ ya da kdltir
arasinda fark koymamistir. Bu durum onun
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bir Karmati Dai’si olarak suglanmasina neden
olsa da O, bu sdylemlere aldiris etmeden
kendi Ogretilerini her kesimden insanla pay-
lasmistir. Bazilannin iddia ettikleri gibi halkin
anlayamayacag hakikatleri halka aciklamak-
tan degil, sistemin gercek ytzinu halklara
gostermesinden dolay: bu kadar buytik sug-
lamalar ve iskencelere maruz birakilmigtir.

Hallac tasavvufla ilgilendigi 6l¢tide fenni
ilimlerle de yakindan ilgilenmistir. Kendi do-
neminde simya olarak bilinen kimya bilimine
0zel bir ilgisi vardir. Kimyaya olan bu ilgisi
kargitlar: tarafindan Hallac'in buydlerle ug-
rastig1 suclamalarina neden olsa da, o hakikat
arayisini her alanda gelistirerek gergegin
sirrina ulasmaktaki kararhhigim ortaya koy-
mus oluyordu. Bu O’nu sevenler tarafindan
Hallac’ul Esrar (sirlarin ¢ozictsu) olarak ta-
ninmasina da neden olmustur. Yani Hallac
O’nu sevenler icin tim sirlarin agimlayicis,
hakikatlerin sirrina ulasan kisi oluyordu.
Hallac'in Riséletu Fi’'l-Kimya ve Kitabu'l-Te-
vasin isimli iki kitabi bizzat yazdigi bilin-
mektedir. Ayrica kendisine ait olan bazi mek-
tup ve yazismalar ise sonradan toparlanarak
bir kitaba donustirulmustur.

Hallac zindanda oldugu dénemde bile bu
hakikat arayisciligindan ve savunuculugundan
taviz vermemistir. Zindanda kaldig dénem
degisik kaynaklarda farkh stireler olarak ve-
rilmistir. Ancak o esir tutuldugu kosullarda
bile hem kendi i¢ yogunlasmasini devam et-
tirmis hem de yamnda tutuklu bulunan ke-
simlerle suclart ne olursa olsun ilgilenmis
ve onlari dogruya tesvik etmistir. Bu adinin
daha fazla yayilmasina, halk arasinda daha
fazla sempati toplamasina da neden olmustur.

Ortadogu topraklarinda hakikat arayis-
cihigy, tarihin en ¢gilekes bir ugras: olmustur.
Yasamin anlamina ve amacina ulagma cabas,
tarihin her déneminde insanhgin en fedakar
ve cefakar insanlari tarafindan ne kadar
zorla karsilasilsa da, en hassas toplumsal
duyarhhk ve sorumlulukla yerine getirilen
bir gérev olarak gérulmus ve Oyle de yuri-
tilmustur. Doga-insan-toplum olusumlarin-

daki sir perdesi biraz da olsun aralanarak
yasamin amacina ulasiimak istenmistir. Ken-
dine, toplumuna ve dogasina anlam verme
cabast ilk distinis bigimlerinden en karmasik
bilgi yapilarina kadar insanhgin kafasini kur-
calayan ve surekli bir cevap aradigi temel
sorunlarnn basinda gelmistir. Varolusu ta-
nimlama arayislar: kendisini anlama gabasina
yol agarken kendinde ulastig1 anlam dizeyi
varhgin hakikatini tanimasina olanak sagla-
mustir. Merkezi uygarligin varolusta yol agtigi
sapmalar, bu arayisa ket vurmak bir yana
bu arayisin daha da derinlesmesine neden
olmustur. Merkezi devletli uygarligin insamn
zihni yapisinda neden oldugu kendine, top-
lumuna ve dogasina yabancilasma, insanda
kendisiyle, dogasiyla ve toplumuyla daha
anlamh bir bulusmanin en temel bir gerekgesi
haline getirilmistir. Tum distnsel faaliyet
alanlan bu arayislar icin bir merkez roltunu
oynamistir.

Ortacagda, Ortadogu’da ortaya gikan is-
lamiyet ile birlikte uygarhk gicleri dini ve
inang sistemlerini kendi talan ve somuru
sistemlerini perdelemenin birer araci olarak
kullansalar da, yine aym araglar komunal
toplum guclerinin elinde kaybettirilmek is-
tenen hakikatlerinin agiga ¢ikariimasi ve ya-
satilmasinin adi olmustur. Hallac-1 Mansur
da kendi toplumsalligin1 tamma ve anlam
verme cabasi igerisinde kendi doneminin
en buyuk cilekesi olarak taninmaktadir. Ulas-
t1g1 sonuglar toplumu iktidar zincirlerinden
kurtarmak adina biyuk toplumsal hareket-
liliklere kaynaklik etse de, kendisinin iktidar
tarafindan zincirlenmesi ve blyutk acilara
maruz kalmasi bu durumu en iyi bir bicimde
aciklamaktadr.

Komuinal toplum degerleri ugruna gekilen
cilelerin bosa gitmediginin en iyi kamti yine
tarihin kendisi olmaktadir. Kesintisiz bir
irmak biciminde kendisini gtinimize tasirmis
olan demokratik uygarligin hakikat arayisciligy,
bir bayrakyaris1 misali elden ele ve her gecen
guin daha hizh bir bigimde devietli uygarlik disinda
bir halklar alternatifi olarak gerceklesmektedir:
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YASAKLI ‘OZGUR AKIL TARTISMASI'

“Ihvan-us Safa, Hillan-s Vefa”

/

Olumstizliik Miti ve Yagam Sirrimiz

Eski Aryanlar, can alan bir k6t gucin
varhigina inanirlardi. Sonradan Zurvanizm
kanaliyla Zerdustizme de gegen bu can alan
kavramsal kotui guice; Astovihat adi verilmisti.
Astbvihat, “Az” adindaki bas ifritin bu konu-
daki yardimcis: konumundadir. Bas ifrit Az'in,
kendisini insanhga tg¢ yolla hissettirdigine
inanilirdr.

Birinci yol (cihrik): insanlarin yasamlarim
surdirmek i¢in bagimh olduklar gida mad-
delerine ihtiya¢ duymasini saglamaktir ki,
bu aghk ve susuzluk hissi seklinde olur. Aghk
duygusu, Aryan mitolojisinde hep 6lumtn
en basta gelen sebebi olarak gosteriliyor.
Doymazlik veya gozu doymazlk, insanlar
et yemeye “dahi” itti. Bu ise onlarin 6lum-
suzlugi kaybetmelerine yol acti. Bu konuda
bir islam distnuri de soyle demektedir;
“hepimiz yemek yemekten dolay: Olecegiz”.
Hz. Ayse de 'Hz peygamberden sonra bu im

metin bagsina gelen ilk musibet, yeme-igmede
asir gitmektir' demistir.

Ikinci yol (bé cihrik): insanlarn sekstel
birliktelik i¢inde olma arzusunu uyandir-
maktir. insamn kendi disindakine (kars:
cinse) bakmasiyla birlikte baslayan bu stirec,
insan vicudunun dogal fonksiyonlarini boz-
mak suretiyle kendisini belli eder. Bu duygu
da (yani karsi cinsi arzulama duygusu da)

bakan kisinin cinsiyetine gore iki alt mani-
festasyonla kendini belli eder. Birincisi, kar-
sisindakinden alma; ikincisi, ona kendisini
verme arzusu seklinde olur (cinsel iligki
duygusu).

Ugtincui yol ( Bérdn hag cihr): insanin
gordigu ve duydugu seylere sahip olma ar-
zusu hissetmesidir. Bu duygu da yukaridaki
diger iki duygu gibi kendisini iki alt arzu ile
belli eder. Soygun yapma (¢alma) ve ne yolla
olursa olsun para kazanma hirsi. “..Koti'ye
diren! Ondan korkacagina, ona adaklar ada-
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yacagina, onu yatistiracagina Ona diren!. Ko-
tuden kurtulusun tek yolu, kétu olan her seye,
herkese ve her telkine direnmektir.

Kotl her yerdedir... Senin beynindeki du-
stincende, senin dilinde ve senin eyleminde
kotlyl ara ve ona diren... Icine don, igini
dinle, kalp atesinin (atrium) yan: basinda
seni bastan ¢tkarmaya calisan kotinan fisil-
tilarini duyacaksin. Atesli ‘dogru’ ile korkutucu
‘kétu'nun micadelesini kendi nefsinde yaka-
layacaksin! Sen bu sirra erdiginde, tanrz sensin!
Cunkl kendin de tanrinin 6zunt tegkil eden
ilahi isiktan olusmussun. Bu sirraer!” Seklinde
insanlara temel olarak nelerin yapilmasi ge-
rektigini anlatan Zerdest, temel olarak go-
ruslerini Gig ana baslik altinda toplar. Bunlar;

1-Dusunurken iyi, guizel ve dogru diisun

2-Konusurken, iyi, glizel ve dogru konus
3-Uygularken, iyi, guizel ve dogru yap

Esas olarak demokratik-komunal kltur-
den ve Zerdustlukten kaynagini alan ama
Hiristiyanhk, Budizm ve antik-Yunan felse-
fesinden de beslenen Mani, bizlere kadar
bir bicimde ulasip yasammiza yon veren
on 0gut(emir) sunmaktadir. Bunlar;

1-Gegcirilmis olan zamana inanmak

2-Cok tanrili doneme inanmak
3-Yalandan kendini korumak

4-Kotl insan olmamak

5-Et yenilmesinin yasaklanmasi

6-Baskasinin namusuna kotl gozle bak-
mamak

7-Hirsizlik yapmamak

8-Okumak, sihirle hakikati taniyarak, bun-
lar1 birbirinden ayirmak

9-Toplum icerisinde inangl: olmak

10-Isinde gevsek ve inmalkar, tembel ol-
mamak

Kendini Ustiin Gormeye Dair Bir Fabl

‘Invan-1 Safa’nin Felsefi Diistince Sisteminde
Kur'an Ve Yorum’ adh eserinde Dr. Mustafa
Oztiirk, bizlere aktarmis oldugu kaynaklar
yoluyla sunlar belirtmektedir:

Ihvan-Us safa, Islam’daki vecibelerin nicin
ve kimin icin farz kilindiklarni, muhtemelen

Beydaba'nin meshur Kelile ve Dimne adl: ese-
rinden uyarladklari ilging fablla anlatmaya
calisir. Bu fablin ¢ kahraman: vardir. Bun-
lardan ilki, aslen fbrani olan Irakl: bir insan,
ikincisi kuglarmn lideri, Gigtinctist ve sonuncusu
da hukumdardir. Fablda ilk olarak Irakl: insan
soze baslar ve Ozetle sunlari sdyler:

“Allah bize peygamberlerini ve kitaplarini
gondermekle Iutuf ve ihsanda bulundu. Bizi,
gonderdigi seriatlardaki abdest, gusiil, namaz,
orug, hac, zekat gibi vecibelerin yan: sira
cuma ve bayram namazlarinda camilere,
havra ve kiliselere gitmekle nimetlendirdi.
Iste butin bu ilaht lutuf ve ihsanlar bizim
sizden usttin oldugumuzun delilidir”.

Kuslarn lideri bu iddiaya, “Ey insan! Eger
iyi dustindirsen, bu saydigin seylerin sizin igin
bir lutuf ve Gstlnlik vesilesi olmadigin an-
larsin” seklinde karsilik verir.

Tam bu sirada hukumdar devreye girer
ve kuslarm liderine, “Bunun nasilligini bize
aciklar misin” der.

Kuslarin lideri bunu 6zetle soyle izah eder:
Buttn bu dint vecibeler birer azap ve ceza
olup aslinda glinahlarin affindan, hayasizlik
ve kotultklerden alikonulmasindan ibarettir.
Nitekim bazi ayetlerde, “Muhakkak ki namaz
hayasizliktan ve kotulkten alikoyar. fyilikler
kotulikleri giderir” buyrulmustur. Halbuki
biz her turlti glinah ve kétultkten uzagiz. Do-
layisiyla seri yukumluluklerden de muafiz.
Ayrica peygamberler kafir ve cahil toplumlara
gonderilmigtir. Yani Allah size dogru yolu gos-
termek icin peygamber gondermistir. Oysa
biz rabbimizi hakkiyla taniyip bildigimiz,
onun birligine gercekten iman ettigimiz icin
peygamberlerin kilavuzluguna ihtiyag hisset-
meyiz. Kald: ki, peygamberler birer gondal
doktorudur. Doktora da sadece hasta olanin
ihtiyacr vardir.

Nahi kitaplari muhkem lafizlarinda ortaya
konan helal ve haramlarla ilgili hikimler
sizin i¢in birer boyunduruktur. Dahasi, bu hi-
kiimler sizin cahilliginizi, neyin faydal: ve
neyin faydasiz oldugu konusundaki bilgi ek-
sikliginizi gidermek ve sizi terbiye etmek igin
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konulmustur. Eger siz ahlakiniz guizellestirmek,
zor zamanda kardeglerinize yardim etmek ve
kendi faydaniza olan islerde tam bir dayanisma
icinde olmak gibi, gizel erdemlere sahip ol-
saydiniz, kesinlikle size cuma ve bayram na-
mazlar: gibi mukellefiyetler yiklenmezdi.
Butdn bunlarin yaninda, sizin igin dini bir
gereklilik olan namaz, kible, mescit gibi seyler
de bizim nezdimizde zorunlu bir ihtiyag olarak
algilanmaz. Cuinkd bizim icin her yer mescit,
déndugimiz her yon kibledir ve Allah'in zat:
her yerdedir. Keza, bize her gtin cuma ve bay-
ram; bitiin eylemlerimiz birer namaz ve tes-
pihtir. Zira namaz, kalpleri kin ve siiphe ki-
rinden armdirmaktan, sahih bir inanc ve i¢ten

7 N\

‘Amacrmiz, insanoglunun dinya |
Uzerindeki hayatini
iyilestirecek ve 6bur dunyadaki
saadet ve kurtulusunu saglayacak
\bUtUn bilgileri kucaklamaktir.”

bir niyetle Allah’a yaklasmaktan ibarettir.
Kible, iyiligi emretmek; kiyam, Muslimanlarin
faydasina olan seyleri temin etmek; kade (na-
mazda oturusg), dismanlik ve bugz etmekten
uzak durmak; riku ve secde, tevazu sahibi
olmak; tesehhiid ve selam ise, iyi dostlara
karst hosgorulu davranmak ve cehaletten
salim olmaktir. [ste namaz denilen sey, biitiin
bu giizel davranislarin pratige aktariimasindan
ibarettir. Zaten bizim yaptigimiz da tam
olarak budur. Cuinki biz her zaman bir araya
toplanir, kardeslerimize zarar vermek yerine
onlarin faydasini temin etmekle ugrasir, ko-
tuliklerden kacinir ve insanlarin karsisinda
tevazu ile egiliriz.

Arinmus Kardesler-Vefa Dostlar1 ve Fa-
zilet Toplumu Manifestosu

Insan ve yasamina dair baz risaleler ko-
nusunu ‘lsik Dogudan Gelir' adh eserinde
Cemil Merig sunlari belirtmektedir:
“Malimun ola ki bizler Safa kardesleriyiz, ih-

lasli, saf, feragatkar. Bir zamanlar babamizin
magarasindaydik; sonra devirler degisti, vakt-
i merhune eristik. Uyandik, eshab-1 keyf uy-
kularini tamamlad:lar, dnce ulkeye dagildik,
sonra vad-1 ilahi tecelli etti, bir araya geldik.
Ve goklerde yukselen belde-i ruhaniyemiz
ayan oldu, cedlerimizle cocuklar: Iblis'in ig-
vasina uyduklarr icin oradan kovulmuslardi.
Iblis, onlara, size hayat agacr gosterecegim
ve 6limsuz bir Glkede yasayacaksiniz, demisti”

“Kardegslerimiz din ugruna ve gecimlerini
saglamak icin birbirleriyle yardimlasmay: uy-
gun buldular, zira biliyorlar ki, ilayr kelime-
tullah igin ve din kardeslerinin hayrina be-
denlerini tebah ederler ise, ruhlarr melek(ta
ylkselecektir”

“Mallm ola ki kardegslerimizin bulundugu
her sehirde bir evi olacaktir, belli zamanlarda,
bilhassa yagmur mujdeleyen her yildiz gok
kubbede niimayan oldukga bu evlerde topla-
nacak ve bu evlere bagka hi¢ kimse alinma-
yacaktir. Bulusan kardegslerimiz ilimlerini ta-
zeleyecek ve sirlan Gzerinde konugacaklardir.”

“Amacimiz, insanoglunun dunya tizerindeki
hayatini iyilestirecek ve 6bur dinyadaki saadet
ve kurtulusunu saglayacak buttin bilgileri ku-
caklamaktir.”

“Kardeglerimizin, ilimlerden higbirine dus-
man olmamalari, highir kitab: hor gdrmeme-
leri, mezheplerden hicbirine 6nyargr ile bakip
taassuba dismemeleri gerekir. Clinkd bizim
gorus ve mezhebimiz, bltiin mezheplerin go-
ruslerini kapsar (onlardan hicbirine diisman
degildir) ve bittn bilimleri kusatir. O da; bag-
langici ve sonu, gizliligi ve acikligu... itibariyle
hepsinin bir tek prensip, bir tek sebep, bir tek
alem ve bir tek ruhtan meydana gelmeleri
bakimmdan duyularla algilanan (mahsis) ve
akilla bilinen (ma’kal) bitun varliklarin arag-
tirflmasidir” (Reséilu fhvani’s-Safa Nesir:
B.Bustani, Beyrut)

“Bilgimizi dort kaynaktan elde ettik. Bun-
lardan ilki; bilgeler ve filozoflar tarafindan
yazilmis olan matematik ve fizik bilimleriyle
ilgili kitaplar; ikincisi, Tevrat, Incil, Kur'an ve
diger semavi kaynakl: sahifeler; tguncusu,
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yildizlarin hareketleri, burclarin kisimlar: ve
mevcut varliklarin sekilleriyle maden, bitki
ve hayvanlardan bahseden astronomi, jeoloji
ve botanige dair eserler (tabiatla ilgili kitaplar);
dordincisu ise, yalnizca giinah kirinden arin-
mis meleksi nefislerin dokunabildigi ilahf ki-
taplardir. ( ihvan-1 Safa, Resail)

“Biliniz ki, gercek her dinin iginde bulunur
ve her dilde gegerlidir. Oyleyse yapiimas: ge-
reken sey, en iyisini yapmaniz ve kendinizi
ona devretmenizdir, yani gercege yonelme-
nizdir. Insanlarmn dinlerine kusurlar, eksiklikler
ylklemekle asla kendinizi mesgul etmeyiniz;
daha ¢ok sizin dininiz onlardan (kusurlardan)
armmis midir onu gérmeye calisiniz” (fhvan.
Risale 111, 501).

“Felsefeyle, yasayla ilgili, matematiksel,
bilimsel ya da tanrisal bilgilerden herhangi
birini, yani kisacas: bilim 6gren, bilgi elde
et!” (Age. 1ll,538)

Peygamberler (as) Allah'in, kendisiyle ya-
ratiklarr arasindaki elcileri, bilginler peygam-
berlerin varisleri, filozoflar ise bilginlerin en
erdemlileridir. (A.ge.c.lll,5.384)

Filozofun, kendisinde 6vguye deger yedi
oOzellik bulunan kimse oldugu ifade edilmistir.

“Ki bunlarm ilki, isinin saglam olmast, (di-
gerleri ise:) mesleginin iyi, sozlerinin dogru,
ahlakinin guzel, distincelerinin isabetli, dav-
raniglarmin dizgin ve bilgilerinin gergekgi
olmasidir.

Ey kardeg! Bil ki, nefse 6zgu olan bedenin,
olus ve bozulusa tabi olan varliklardandur.
Beden, nefse nispetle ancak oturulan yurt
veya giyilen elbise gibidir. Onun igin bitin
caba ve gayretini bu beden yurdunun zevkine
ve bu elbisenin yeni olmasina verme. Sen
bilirsin ki her mesken harap olur ve her elbise
mutlaka eskir. Sen baz: vakitlerin nefsin hak-
kanda diisinmeye ve onun cevherini, baslangic
ve sonunu (mebde ve mead) bilmeye ayur.
Cunku o varligr ebedi kalict bir cevherdir,
lakin denildigi gibi bir halden bir hale intikal
eder: “Nefsine karst miicadele et ve onun fa-
ziletlerini tamamla, ¢cunkd sen cisminle degil
nefsinle insansin™

Keza haber olarak rivayet edilmistir ki,
Ton Ebi Talib (Hz. Ali), bir hutbesinde séyle
demistir: “Yalniz ebed icin yarat:ldiniz, fakat
bir yurttan bir yurda naklediliyorsunuz, sulp-
lerden rahimlere, rahimlerden diinyaya, diin-
yadan berzaha, berzahtan cennet veya ce-
henneme.”

Ey kardes, bu diinya aldatmacas: i¢inde
Allah'in peygamberleri, velileri, bilginleri ve
filozoflar: gibi zahit ol. Bilirsin ki buras: kalici
bir yurt degildir, ecel yaklasmadan, dmur son
bulmadan 6nce, zorla ve cebren degil, tercihinle
yolculuk ve intikal icin hazirlik yap. Bil ki bu
durum sana ahretin dunyadan Gsttnluginu
ve taklide dayal: olarak degil, dogru bilgi ile
bilmenden sonra agiga ¢ikar. Clinkd insanin
dogas: aceleci oldugundan, bu diinyada mevcut
olanla yetinmez (zahit), sonradan gelecek
olan ahret hayatina ragbet etmez. Ancak bu,
sonradan olan ahretin, simdi olan dunya ha-
yatina ustinltguni bilmekle mumkan olur.

Ey kardes, Allah’'in peygamberlerinin, kendi
lisanlar: Gzere indirilmig kitaplarda isaret et-
tikleri seyleri talep ve onlar: elde etmek icin
calis. Cennet nimetleri ve cennet ehlinin saadeti,
cehennemin vasfi ve cehennem ehlinin mut-
suzlugu (sekaveti) hakkindaki manalar me-
leklerden alinmigtir. Ayni sekilde filozof ve
bilginlerin ruhlar aleminin ézellikleri, oranin
ehlini évmeleri, cisimler alemini yermeleri,
oranin ehlini kot anmalar: hakkindaki sem-
bollerini, isaret kabilinden 6zIU s6zlerini an-
lamaya calis. Umulur ki sen aklinla onlarin
anladiklarini anlayabilirsin ve onlar nefislerinin
saf cevherlerini gordukleri gibi, sen de kendi
nefsinin saf cevherini gorebilirsin. Onun igin
nefsini gaflet ve cehalet uykusundan uyandir,
mutlu &limler gibi yasa, bilgilerini gelistir ve
artir. Gayretini semanin iglerine ve inceliklerine
dogru yukselt ve ahrette mutlu kisilerden ol.
Ey kardegs! Allah seni, bizi ve gesitli beldelerdeki
biitun kardegslerimizi dogruya muvaffak kilsin.
0O, kullara ¢cok merhametlidir”

Ihvan-Us-Safa “kendi kendini bilmek” dui-
stincesini 6nemle savunmaktadir.”insanin
kendini tanimast tim bilimlerin baglangicidir;
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bu olmay:nca varliklarm gergegini bilmek is-
temek ve bilgelige erismeye cabalamak sac-
madir... Tanrzyr bilmek icin, kendini bilmekten
baska yol yoktur” denmektedir.

Bundan hareketle insan mikrokozmozdur.
“Bedenimiz bu evrenin bir parcasidir. Oyleyse,
ruhumuz da evrenin ruhunun bir parcas: ol-
maktadur... Evrenin ruhu varliklar: nasil yo-
netiyorsa, ruhumuz da bedenimizi dyle yo-
netmektedir... Insan ruhunun eylem ve yete-
nekleri, evrensel ruhun eylem ve yetenekleri
ile estir”

“Tum varliklarin yaratilis: birbirine bagh
ve siralidir... En asagi evrende olan olaylar,

“Bedenimiz bu evrenin bir
parcasidir. Oyleyse, ruhumuz da
evrenin ruhunun bir pargas
olmaktadir... Evrenin ruhu
varliklari nasil yonetiyorsa,
ruhumuz da bedenimizi dyle
yonetmektedir...

Insan ruhunun eylem ve
yetenekleri, evrensel
ruhun eylem ve yetenekleri
ile estir”

bagli olduklar: en Ust evrenin goksel diizen
ve yonetimi geregi olusurlar” ihvan-(is-Safa’ya
gore, boylelikle “sudlr” meydana gelis-yayilma
anlamindadir. Tanridan baslayarak sonsuza
kadar dallanan bir agac gibi, tst evrenin tek
biciminden yola ¢ikip, alt evrenin ¢oklu bi-
¢imini olusturmaktadir. Bunun igin de “Bagka
evrenlerin varliklar: Gzerinde, bu evrenin var-
Iiklarr ile benzetme yaparak, akil isigi ve kalp
g0z ile diistinmek gerekir” denmektedir.
“Tanri, bilginlerin en bilgini, hakimlerin
en hakimi, sanatkarlarin en sanatkar: ve ha-
yrirlilarin en hayirlisidir. Kimin bu konularda
(bilgi, hikmet, sanat ve hayir alaninda) ugrasist
artar, tGstunluk kazanirsa o, tanriya o derece
yaklasmis olur.” (Reséil, c.I, .290.) Boylece

tanr ile makrokozmoz anlamh tanima ka-
vusturulurken insan kilttirel yaratim farkiyla
ikinci dogamn yaraticisi, anlamlandiricis,
olmakla tannsal o6zelliklerin yani onun su-
retinde yaratilmishiga cesur ve 6zgur yorum
getirir.

“Ey kardes bil ki, senin ruhun gizli gii¢
olarak bir melektir ve eger peygamberler ve
imamlarin yolunu giini giniine sasmadan
izlerseniz bir (Tanri) olabilirsiniz

“..butin yaratiklar sonucta tanriya done-
cektir; dyleyse O, yaratiklarin tim varligi,
0zu, 6lumsuzltiga ve mukemmelliginin kay-
nagidir.”

ihvan'in Siyaset Risalesi

“Kisiyi hem bu dinyada hem de ahrette
mutluluga ulastiracak olan cismani ve nefsani
siyasetin vasiflarini bir araya getirmek” ama-
ayla bu risaleyi yazmglardir. ihvan'a gore
bu risalenin énemi bu risaleye vakif olarak
onda istenen seyleri yapan kisinin -Allah di-
lerse- diinya ve ahrette biyuk bir mutluluga
ulasmasidur. ( R:4/209-210)

Bil ki akillz insanlar, seraiti ortaya koyanmn
sahip oldugu kudrete sahip olurlarsa, kendi-
lerini yoneten ve rehberlik eden, kotiltkten
alikoyan ve kendilerini idare eden bir reise
ihtiyag duymazlar. Clinkl namus sahibinin
akil ve kudretine sahip olan akil, reist’'l imamin
yerini alir. By kardes! Boylece biz, seraitin
hiukimlerini tatbik edebilir, kendimiz Uzerinde
ittifak ettigimiz bir imama tabi olabiliriz.

Ihvan siyaseti cismani ve ruhani olmak
Uzere iki kisimda inceler. Erdemsiz sehirlerin
yoneticilerine karsilik gelen cismani liderler
zulim ve zorbalikla insanlar: diinyalik seyler
ve kendi zevklerini tatmin etmek icin calistiran,
ayrica insanlarmn sadece bedenlerine nifuz
edebilen liderlerdir. Ruhani liderler ise seriat
sahibi yoneticiler gibi insanlarin nefsleri ve
ruhlarmni adaletle ve iyilikle yoneten liderlerdir.
Bu liderler insanlardan din ve devletin devami,
dinin hikdmlerinin uygulanmas: boylelikle
de ahrette mutlulugun ve kurtulusun elde
edilmesi igin istifade ederler. (R:4/111.)
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Ruhani bir varlik olarak kabul edilen nefs,
¢ ana mertebede incelenir:

I1ki insani nefsler,

ikincisi insani nefsin Ustt nefsler,

Uctinct ise insani nefsin altindaki nefslerdir.

Toplamda ise on bes mertebe mevcuttur.
Insan nefsinin Gstiindekiler yedi mertebedir.
Bunlardan ikisi: meleki/hikemi ve kutsi/na-
musi/nebevi riitbedir. Insan nefsinin altindaki
yedi mertebeden ikisi hayvani ve bitkisel nefs
derecesidir. ( R:1/298.)

Ihvan igin beden yonetimi, bedenin sagiik
ve sthhatli olmas: icin yapilmas: gereken
seyleri icerir. Dolayisiyla bu siyasete sahip
olan kisi, neyin saglikl: olup olmadigini bilerek
bedeni icin saglikl: olan: tercih edebilir. Ihvan
insan bedeninin saglikl: olmasinda ilk olarak
alinan gidalarin énemine deginir. Saghkli
olan, gida seciminde elde edilmesi mimkun
olan seylerin tercih edilmesi ve gidalarmn iki
cesitle sznirlandirilmasidir. Buna gore insan,
bedeni icin temini mimkun olan gidalar:
tercih eder ve yedigi yemekleri iki gegsitle si-
nirlandirirsa, gidalardan dolay: bedenine her-
hangi bir zarar gelmez.

Buna ilaveten bir kimse az yemeyi aliskanlik
haline getirir ve belirli vakitler disinda yemek
yemezse, bu kisinin tabiat: olmas: gerektigi
gibi olur ve bedenin gereksinim duydugu sey-
lerde eksilme ve artma olmaz. (R:4/212.)

Cismani lezzetler insamn hayvani nefsine
0zgu iken ruhani lezzetler insani nefse 6z-
gudur. Buna gore ihvan lezzetleri dort kate-
goride ele alr:

Nefsin yeme i¢meden duydugu hazdan
kaynaklanan sehevi ve tabii lezzetler. Cinsel
iliski ve 6fke duygusundan kaynaklanan hay-
vani ve hissi lezzetler. Nefsin kavramlar: ve
varliklarin gergekliklerini tanimas: suretiyle
ulastigr insani ve fikri lezzetler. Nefsin bedenden
ayrilmasiyla duyacagi: ruhani ve meleki lez-
zetler. Bunlardan ilk ikisi insanin nefsani ve
hayvani nefsine 6zgu olan cismani lezzetlerdir.
Diger ikisi insani nefse 6zgu olan ruhani lez-
zetlerdir. (R:3/46,50)

Bunlarda 6l¢llt olunmasina ragmen bir takim

hastaliklar ortaya ¢ikarsa bunun nedeni, yil-
dizlarin hareketleri ve ilaht takdirdir. Clnku
fani olan cisimler, var olmalar: geregi olus ve
bozulugsa tabidirler. Bu nedenle bir Kigsi dav-
ranislarinda itidali muhafaza etse bile has-
taliklara maruz kalabilir. (R:4/213)

Ancak insanlarda ortaya ¢ikan eksikliklerin
hikmetini bilmeyenlerin ve 6limu bir yok olugs
olarak gorenlerin bela ve hastaliklara maruz
kaldiklarida korkular: artar. Oliimiin kagi-
nilmaz oldugunu da bilmelerinden dolay: su-
rekli Gzuntd iginde olurlar. Onlarin Gzuntuleri
6lumlerine fayda vermez. Bu kisiler ahretten
cok duinya isleri ile mesgul olan ve gelip gegici
olan nimetlere ulasmada acele eden kimse-
lerdir. Bu nimetlere ulasamamanin verdigi
azap onlardan ne hafifletilir ne de sona erer.
Dinya nimetlerine agirt dugskin olan kisiler
bu nimetlere kavusamadiklarz icin ya da sahip
olduklar: seyler ellerinden gittigi icin strekli
istirap gekerler. Yine insan tabiatinin fani
olusu gercegini goz ard: ettikleri i¢in 6lUm
korkusuna kapilirlar (R:4/212-215)

Bir kisi bedeni siyaset Uzerinde dlsUnup
bedenini saglikl: tutmak igin elinden geleni
yaptiginda nefsine elem ve keder ulasmaz.
Buna ragmen herhangi bir hastaliga yakala-
nirsa yine Uzilmez ¢tinkl bu durumun onun
iyiligi icin takdir edildigini bilir. Ayrica, bedenini
en uygun siyasetle yoneten kimse ailesini, hiz-
metgilerini ve kolelerini de yonetebilir. Ailesini
adil bir sekilde yoneten kisi kabilesini, kabilesini
yoneten biitun sehir halkint yonetebilir. Btln
sehri gerektigi gibi yoneten ilahi kanunlara
vakif olarak onlarr uygulayabilir (R:3/42.)

Kendisine verilen emanete sahip ¢ikan,
adaletle hukmeden, komsularz ile iyi geginen,
kurdugu dostluklarda ¢ikar giitmeyen, samimi
olan, kanaatkar olan, belalara sabreden, diin-
yalik seylere duskuin olmayan, kendi nefsi i¢in
istediklerini bagskalar: icinde isteyen kisinin
ahlak razi olunmus ahlak, aliskanliklar: glizel,
eylemleri de dogru olur. (R:4/215.)

Ihvan beden ve nefs yonetiminde tavsiye
ettigi itidali, dostlar: yonetme konusunda da
tavsiye eder. Buna gore bir kisinin, dostuna
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ne uzak ne yakin, ne yumusak ne sert, ne
yabani ne candan, ne cimri ne cémert, ne
mutsuz ne negeli, ne 6fkeli ne de ok merhametli
olmas: gerekir. Ayni zamanda dostlar iyilik
yaptiginda karsiligr verilmeli, kotulik yapti-
ginda cezalandirilmalidir. Af dilediginde ise
0zri yumugak bir sekilde kabul edilmelidir.
Dostlara ilim 6gretilirken de tasiyabilecekleri
ve gerektigi kadar ilim verilmelidir. (R:4/217.)

Felsefi ibadet bedenin butun arzularin
6ldirmeyi, sevilen seylerin tamamindan hatta
izin verilenlerden dahi nefsi alikoymay: ve
varliklarin hakikatlerini tam olarak idrak et-
meyi gerektirir. Bu zorluklara katlanarak bu
sdylenenlere vakif olan kisi yiksek derecelerden

Tiim yaratiklar kopmaz baglarla
birbirlerine baghdirlar.

Biri olmaksizin digeri olamaz.
Hayattan soyutlanmis bir insan
hakirdir. Ister sehirli, isterse kéylii
olsun insanlar isbéliimii sayesinde

ihtiyaglarmni karsilamak tizere

-

bir riitbe elde eder. Bu sdylenenlerden birini
yapan Kisi bile ibadetlerin tanim: ve dualarin
makbul olundugu vakitlerle ilgili bir derece
elde eder.(R:4/219))

Hareket, toplumun cesitli kesimlerinin,
soylularin, aydinlarn, kéyltlerin ve tiiccarlarin
destegini de almaya ugrasiyordu. Ihvancilarin
bu cabasini “Islam Komiinclleri” adh eserinde
Faik BULUT, soyle aktarmaktadir:

“Ey kardes bil ki, tanri, kutsal ruhu ile size
ve bize yardim lutfedecektir. Bizim, farkl: yer-
lere yayilmis soylu ve kibar insanlar arasinda
dostlarimiz ve kardeglerimiz vardir; onlar
arasinda sehzadeler, emirleri vezirler, yiksek
yazicilar ve valilerin ogullarindan bir grup;

imece yolunu secerler

aralarinda taninmis kent esrafi, buyuk toprak
sahibi zengin kdylulerin (dikhan), kiiciik mulk
sahipleri ve ticaret erbabindan kigiler ve ¢o-
cuklarindan bir grup ve yine aralarinda ulema
ogullari, edebiyat adamlar: (udaba, edipler)
kad: ve din adamlarimin ¢ocuklarmndan bir
grubu ve bir bagka grup da zanaatkarlarin,
yerel baskanlarn, zanaat ve meslek orgutleri
Onderlerinin ogullar: ve yakinlar: olusturur.
Her gruba, bilgisi, anlayis ve sezgisini uygun
buldugumuz kardeslerimizden bir kardesi
(yeyi) onlarm hizmetinde bizi temsil etmek
Uzere delege gonderdik. Bu kardesler gruplara,
arkadaslik duygusu (rifk), nezaket ve sevgiyle
danismanlik yapiyor, 0gutler veriyorlard:.”

Fazilet Toplumu Projesi

Yine Faik Bulut’'un ayn: adh eserinde /h-
van-1 safa en gucli mesajini ‘saf-armmig-kar-
deslik ve fazilet sehri’ kavramiyla Fazilet Top-
lumu Projesini nasil ortaya koymus oldugu
sOyle aktariimaktadir;

“..Mehdimiz zuhur ve hurug eylediginde,
kiyam gunimuz geldiginde, giinesimiz dog-
dugunda, esrarimiz agiklandiginda, insanla-
rimiz -gizlendikleri- magaralardan ¢iktiginda,
yepyeni bir sehir kurmaliyiz ki, cemaatimiz
orada toplanabilsin. Ayr: diisenlerimiz birbirine
kavugsabilsin. Ortak evimiz kurulabilsin ve ka-
rarimizi kendimiz verebilelim...

Yolunu kaybetmis bir topluma, zalim bir
zimreye, mekruh bir ceteye ve sapkin din
alimlerine kargsi-alternatif fazilet toplumu-
Ehl Gl Hayr-iyi insanlar toplulugu-kurulacagi
fazilet sehri.

Tum yaratiklar kopmaz baglarla birbir-
lerine baghdirlar. Biri olmaksizin digeri olamaz.
Hayattan soyutlanmus bir insan hakirdir. fster
sehirli, isterse kdylt olsun insanlar isbélimi
sayesinde ihtiyaclarini karsilamak tizere imece
yolunu secerler. Herkes bu isbirligi ve isboluma
sayesinde kendi alaninda uzmanlagir. Zanaat,
ticaret, bilim ve egitim, yonetim, genel hiz-
metler gibi faaliyet alanlar: dogar. Yine bu is
bolimu ve isbirligi sayesinde ‘herkese isine
ve meslegine gore Ucret’ ddenir.
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Bu sehirde buttin bedenler ve ruhlar birdir.
Sanki yekvicut olmustur insanlar. Daha dog-
rusu, bedenler ayri, fakat ruhlar birdir. Tim
dusmanlari, seytan yandaglarini alt eden bu
ruh birligidir.

Onlar: birlestiren harc, ortak dava ve
strekli sagduyudur. Harc ve ¢imentosu ise
sevgidir, muhabbettir. Nas:| bir muhabbet ol-
dugu 6nemli degildir. Sevgi ve muhabbeti 6l1-
diren dort kottluk vardr. Esasen muhabbet
kardeslerimizin 6zline yabanci degildir. Ctinki
biz, ayn: rahimden gelmis insanlar olarak,
ayni ruhu tasryoruz.

Fazilet sehri insanlari, faziletli kardeslerden
olusur. Bunlar arasinda dostlar, serefliler, ba-
hadirlar, iyiler ve bilginlerde vardr. Birbirlerini
sever, 6gutlesir, yardimlagirlar. Her biri dige-
rinin iyiligi icin calisir, dostluk karsiliklidir.
Yirekleri tek atar, bir baskasinin yasamas:
icin gayret ederler. Biri digerinin dogal mi-
rasgisidir, onun biraktigi yerden devam eder.
Niskileri gizili ve agik sadakat tizerine kuru-
ludur, arinmis bir kardeslik duygusu tagsirlar.
Bilincli bir isbirligi ve yardimlagsma igindedirler.
Sozlesip ahitlegirler ki, isler tamamlansin, ya-
pilanda kusur olmasin. Tek kisi, tek beden ve
tek ruh halinde her sart altinda ve her iste,
ara vermeksizin yardimlagirlar.

Yasamin diizenlenmesinde onlar tarafin-
dan kendilerini 6zgir kildiklar: alanlarda,
‘Dar-ul Safva’ adi verilen arinma evleri ku-
rulmustu. Buralarda kadinlarin hukma ge-
cerdi. Serbest es se¢imi, 6zgur ve temiz ask
buralarda yasanyordu. Dogan cocuklara,
‘Evlad-ul Safva’ arinmis ¢ocuklar deniyordu
ki bu gocuklar kamunun himayesinde buyu-
yordu.

(Asghar Ali Engineer Ikhvanus Safa: islama
Akilcr ve Ozgurlukeii Yaklasim) adh eserin
Ingilizceden cevirisini yapan ismail Kaygusuz,
Ihvancilara iliskin énemli aktanmlar yap-
maktadir.

“Ikhvan al-Safa’nin yénetimi (bicimi) daw-
lah ahl al-khayr (Hayirl: Halk Devleti)dir. Bu
rejimi, akilli ve bilgi-hikmet sahibi (ulama
wa hukama) insanlar ile bir din ve inang tize-

rinde anlasmay: uzlasmay: gelistiren hayir
ve erdeme layik toplum olusturacakt:. Bu ha-
yirli-erdemli ve comertlik rejimini kuracak
olanlar, dinsel isler ve konularda bilgilidir,
peygamberlerin sirlarina iliskin bilgiye icten
yakinligr vardir ve felsefe konularinda ise cok
iyi egitimlidir.

Kamil insan Ikhvanus Safa’da soyle be-
timlenir:

“Akillz, icgori ve anlayis sahibi olan kamil
insan, sanki kokende franli, inancta Arap,
dinde dogru yola yonelmis bir Hanif, davranis
biciminde bir Irakl:, gelenekte Yahudi, reh-
berlikte bir Hrristiyan, baghilikta Stryani, bi-
limde Grek, ileri goruste bir Hintli, yasam bi-
cimiyle bir Sufi (gibi)dir; ahlaksal dl¢ulerinde
bir Melek, fikirde tanrisal (rabbani), marifette
ise tanridir, tanriya benzer ve bu nitelikleriyle
insan-1 k&mil 6lumsuzdar.”

Allah dostlarinin alametlerinden biri, uzuv-
lar1 seriatta ve stinnette yasaklanan haram-
lardan sakindirmakt:r. Bunun yaninda, dili
yalan, grybet, dedikodu, kiiftir ve bos sozlerden
korumak; kin, haset, 6fke, kibir, hirs, tamah,
nifak ve riya gibi kot hasletlerden uzak dur-
mak da yine Allah dostlarina 6zgu alametlerdir.

‘Ey Kardes... Bu Risale (Mesaj) Sanadrr,
Bu Emaneti fyi Koru, Ehli Ve Erbabmdan
Bagkasina Verme...

Onderlik dénemin temel ozelliklerine
kisa ve 6zl olarak yaptigi vurgularla ‘Ozguir
Akil Tartismas:’ anlamina da gelen Ihvan-1
Safa’'min tarih icindeki yerini bizlere garpici
bir sekilde gostermektedir.

Dort halife donemi, Kuran'in ve hadis-
lerin derlenme ve fetih hareketlerinin bi-
yuk hizla surduridlmesiyle kendini hisset-
tirir. lslam’da ciddi catlak yoktur. Mekke’nin
eski aristokrasisi hentiz karsidevrimini,
hamlesini duzenleyecek gucte degildir.
Ali’'nin neden 6ncelikle halife olmadigr tar-
tismalidir. Bu tartisma giderek gelisecektir.
Hentiz saltanat emaresi yoktur. Cumhuri-
yete ve demokrasiye yakin bir dénem ya-
sanmaktadir. M.S. 650'ye kadar Bizanslilar
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Toroslarm gerisine atilmis, Sasani Hane-
danligr sona ermis, imparatorluk yikil-
mugtir. M.S. 650-660 arast Ali, Muaviye ve
Osman arasinda rekabet kizisir. Osman
ve Ali 6ldurulur. Kureys aristokrasisi Mua-
viye'nin sahsinda sadece devrimci Is-
lam’dan intikam almakla yetinmez; Sam
merkezli yeni saltanat rejimini de hizla
insa eder. Adeta Sasani Imparatorlugu
hanedan ve etkin 6nculiik degismis olarak
devam etmektedir. Zaten yeni burokrasi
eski fran burokrasisinden derlemedir.
Islam goruntide ad olarak korunmakta,
fakat 6zde buyuk bir ihanete ugramis bu-
lunmaktadir. M.S. 681'de Huseyin'in sah-
sinda Muhammed ailesinin geri kalan Uye-
leri trajik Kerbela Katliamr’'nda gocuk
kadin demeden imha edilerek ac bir inti-
kam hareketi tamamlanmig olacaktir. Ge-
riye kalan bana gore Islam degil, ‘KARSI-
ISLAMDIR.

Karsi-Islam konusunu acik yorumla-
madikga, tarih boyunca Islam adma yii-
ratulen, yasatilan hicbir toplumsal hareketi
yorumlamak dogru anlam tagimayacaktir.
Islam adma bircok gelenek ve tarikat indas
edilmistir. Hatta Ehlibeyt adina ‘Alevilik’
ve ‘Siacilik’ diizenlenmistir. Ama ttim bunlar
hakim olan Karsi-Islam’1 yerinden edeme-
yecektir. Karsi-Islam esas olarak Ortado-
gu'da geleneksel merkezi uygarlik siste-
mine eklemlenme hareketidir. Devrimci,
demokratik, tam devlet olmayan, bir nevi
sosyal cumhuriyet olan Islam'’r bu temel
degerlerine ihanet temelinde yeni bir mo-
ment olarak ¢ bin bes yiiz yillik geleneksel
uygarlik fenomenlerinden biri haline ge-
tirmektir. Abbasiler bu tiir Karsi-Islam’'m
onemli duraklarindan biri olarak rol oy-
nayacaklardir. Emevi Hanedanligr kadar
olmasa da, Kargi-Islam’1 Ortadogu’nun en
buyuk hegemonik guct haline getirebile-
ceklerdir. M.S. 750-1250 doneminde ya-
sayan hanedanlik bir nevi yeni Babil de-
mektir. Bagdat M.S. 760’ta yeni Babil ve
baskent olarak insa edilecektir. Bu do-

nemde baslayan, ama tam sonuca vardi-
rilmayan bir felsefe ve Islami Teoloji ha-
reketi vardir. Ozgiir akil tartismasi yapil-
mustir. El Kindi, Farabi, Ibni Razi, Cabir,
Ibni Sina ve fbni Rist 6nemlidir. Bilimsel
gelismelerde de dndedirler. Tarihte ¢okca
ornegine rastlandigr gibi ideolojik ve Or-
gutsel onderlikten yoksunluk, yozlasma-
larim ve iktidar guclerinin carklarz icinde
erimelerini beraberinde getirdi. Ehlibeyt
denilen Muhammed ailesi Kerbela'daki fa-
ciadan sonra bir daha belini dogrultamadi.
On Iki Imam Hareketi, Ismaili ve Fatimi
hareketleri, aile adina yola ¢ctkmakla bir-
likte, Sunni Islam’1 iktidardan etmeyi ba-
saramadilar. Daha ¢ok Iran’da, Anadolu
ve Kuzey Afrika’da guglenmeye calisan bu
egilim kisa sureli bazi devletler olustur-
duysa da, devrimci Islam’r temsil etmekten
uzaktz. 16. yiizyil baslarmdaki Iran kollarr
‘Sia’ adr altinda resmi uygarlik gticti haline
gelmeyi bagsardilar. Fatimi Devleti (Kuzey
Afrika’da) gibi bu devlet Islam’r da Ehlibeyt
icinde bir sag sapmaydi. Yoksullar Aleviligi
ve diger benzerleri olan Karmatiler, Mu-
rabitonlar ve Hasan Sabbahg¢ilar daha ra-
dikal direnisciler olarak iktidarlara karsi
dikilmeyi strdurduler.

Siginilan Allah, birlik igin yeterli olma-
mustir. SUnni gelenek merkezi uygarlik sis-
temini buyuk oranda hegemonyasina al-
masina karsilik, ona yonelik demokratik,
komduinal ve 6zgurluk¢ti muhalif hareketler
de sureklilik arz etmistir. Bu hareketler
hicbir zaman tam boyun egmemislerdir.
Sistemli demokratik uygarlik hareketleri
haline gelememislerse de, Ortadogu ve
dunyanmn en bilge, demokratik, komtnal
ve 0zgurlik mirasinin ana damarlarindan
biri olmuslardir.

Sirra Kadem Basmus Bir Kimlige iliskin
Soylenenler

Annmis kardesler ve vefa dostlarina dair
tarihsel belgeler incelendiginde oldukca farkh
goruslerin ortaya konuldugu gorilmektedir.
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ihvan-us Safa’nin adi hakkinda sylenenlere
bakildiginda, saflik, berraklhk, igtenlik, arin-
mighk ve hatta sozcugin Ashab-Soffe’den
ahindigim Soffe ise mutlak gercegi arayanlar
anlamina geldigi soylenmektedir. Yine Sa-
fa'min, halis, temiz, huzurlu anlam tasidig
belirtiimektedir. Yine risaleler incelendiginde
mutlu-mutluluk kavraminin incelendigi, is-
lendigi gérultr. Mutlu yasamsal boyutunda
bir yamyla huzurlulugu, berrakhg, saflig
da icermektedir. Yinede kendilerince yapilan
‘bizler Safa kardesleriyiz, ihlasls, saf, feragatkar’
tammlamasi yapilan tammlamalarin timinu
icerdigini ortaya koymaktadhr.

ihvan ise zaten Arapcada kardes anla-
mindadir. Esasen kardeslige ve arinmaya
icerilen anlam ise kelimenin tam anlamim
asan niteliktedir. Cunki kardeglikten kasit
kan bagina gonderme yaparak temelde on-
larin da anlam ve icerik vermeye ¢ahstig,
ayn rahimden gelmeyi, aynm duistince ve ruh-
tan olma anlaminda kullanmaktalar. Dolay-
styla icerilen anlamda yoldaslik kendisini
belirginlestirmektedir. Clnku nihayetinde
ihvan-Us safa bir dinsel/felsefik/6rgutsel
egilim ve ekseni olan/olmus bir yapilanmaya
denk gelmektedir.

Peki, arinmis kardegler ve vefa dostlan
kimdir? Yazili belge haline gelen ihvan-is
safa risalelerini nasil tamimlamak gerekir.
Ne zaman ortaya ¢giktilar. Ve daha birgok so-
runun yamtina dair farklihiklar, belirsizliklerin
oldugunu hemen belirtelim.

Birincisi adina iliskindir. Bunu yukarida
acikladik. ihvan-1 Safa’min tanimlamasina ge-
lince. Bu baglamda ihvan-tis Safa'min diinyanin
ve Islam diinyasimin ilk ansiklopedik yapit
oldugudur. Kimisine gore bir manifesto. Ki-
misine gore bir tebligat. Gercekte yapilan
tammlamalar ihvamn kendisini tanimlamak-
tadir. Ihvanda ansiklopedik kapsamda 6nemli
bilgileri ve sistematigi iceren risalelerin ol-
dugu aciktir. Ancak bunun yaninda agirhikh
olarak ve nasil bir insan, nasil bir yasam,
nasil bir diinya ve ahret konularinda ¢6zim-
leme ve hatta yonergelerin, perspektiflerin

pratik 6rnekleriyle verildigi goralur. Ve tim
bunlar ancak bir manifesto da dile gelecek
kapsamda ele alinmistir. Ve hatta ondan Ote
kimi risaleler pratik 6ncultk yapacak kadar
ayrintilara girmistir.

Bu nedenle yapilan tammlamalar dogru
ve birbirini tamamlar duizeydedir. ihvan bu
yapisiyla simdiye degin yapilmis ilk drnek
olarak ansiklopedik bilgileri de iceren derli
toplu ve sistemli bir kurtulus manifestosu
niteligindedir. Ve hatta 0yledir ki, MacDonald
“Muslim Theology” (islam Tanribilimi) adh
kitabinda, Ismaili mensuplarnin hvan-us-
Safa’'mn risalelerini 6grendiklerini ileri stir-
mektedir. Sonraki donemlerde, risalelere en
fazla Ismaililer sahip gikmislar, hatta Resa'ili
“Kur'an’dan sonraki Kur'an” olarak nitelen-
dirmiglerdir. Bu baglamda bir ansiklopediyi
ve tebligati asan risalelerin oldugu da bir
gercek. Bir devrim orgutinin programi,
doktrini gibi. Oyle ki egitsel-orgitsel ¢ahs-
malara iliskin derinlikli perspektiflerin var-
ligina coklukla rastlanmr. S6z gelimi,

Her sinifa ve kesime hitap et, ama ille de
yoksullari, ayak takimini, eskiyalari, evsiz
barksizlari, egemenler tarafindan elinden
malr mulkd alinmzs kimseleri yanina ¢ekmeye
bak. Bunu yapabilmek icin, hakir bir kultibeye
bir cul atip, orada beklemen yeter. Clinku
boylece bu kultibe, onlarin ugrak yeri ve senin
orgutlenme merkezin haline gelir.

Her propagandac: kendi ailesine propa-
ganda yapip degistirmekle ise baslayip, onu
devrimci isyankar kilmali. Eger bir propa-
gandac kendi ailesini, esini cocuklarini ikna
edemeyip kendisi ve yoldagslariyla celiskiye
dusuyorsa, bdyle bir propagandacinin ne ha-
yati, ne dostu, ne yarari, ne yoldagi, ne bilimi,
ne de eylemi vardir. Yerel yetkili ve yonetici-
lerden biri bizim sempatizanimizsa eger ona
dolayl: dolaysiz her turl yardim yapilmalz,
st kademelere yikselmesi, 6nder davranis
ve tutumlariyla halkin goziinde itibar kazan-
mast i¢in var glicimuzle calismaliyiz. Zira o,
gelecekteki yonetim modelimizin ilk uygula-
malarn hayata gegirmek Uzeredir.
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Yine manifestodaki icerige uygun olarak
ihvan-1 Safacilar, 6rgitlenme, egitim cahs-
malan surdirmustir. Bu konuda Ortadogu’'da
kadim zamanlardan beri gelen egitim/tar-
tisma gelenegini strdurdukleri de tespit
edilmistir.

“Sorumlu kisi, propagandacilar: egitmek,
bilinclendirmek ve Ust seviyeye cikartmakla
gorevlidir. Buradaki egitim program: birbi-
rinden ayriimayan bilimsel ve dinsel bilgilerin
verilmesini ihtiva eder... Propagandacilarin
egitimi ile toplant:lar: da gezegenler sistemine
uygun bicimde ve asamal: olarak gercekles-
tirilir. Kadrolara iyi konusma, nutuk atma
teknikleri ggretilir. Genel egitim toplantilar:
¢ asamalidir.

ik oturumda 6grenciler sadece dinler,
Ikincisinde yavas yavas soru sorarlar. Ugiin-
custinde, 6gretmenlerinin gozetiminde tartisma
ve gosteri fasli baslar. Dort cesit ders okunur,
psikoloji, felsefe, tabiat bilgisi/anatomi ve
tanrisal bilgi(vahiy). Mantik dersleri de 6g-
rencilerin derece ve kapasitelerine gore ayar-
lanir. Ozel meclisler, sadece hareket mensup-
larinin katilacagi gizli toplantilardir. Burada
hareketin kendine 6zgu bilimi ve esrari 6gre-
tilir...

Ikincisi kim olduklan, hangi egilimden
geldikleriya da neyi temsil ettikleridir. Buna
iliskin epey farkl goruslerin ve degerlen-
dirmelerin yapildigini sOyleyebiliriz. Genel
hatti ile Batini olarak adlandirilan egilimin
icinde olusuna dikkat ¢ekilmektedir. Bu bag-
lamda ismaili, Mutezile, Alevi-Sia, Stinni, Kar-
mati, Fatimi, Sabii, Hodgson'a gore ‘bagimsiz
bir sekilde calisan herhangi sekter bir tegkilata
bagl olmayan, miunhasiran felsefeyle ugrasan’
bir hareket oldugudur.

Yine ‘...macdonald’in saptamasi, Ismaili
mensuplari, ihvan risalelerini 6grendikten
sonra sarp daglardaki asilmaz kalelerinde
cogalttilar ve kudretlerini artirdilar...

Mogol istilalar: sirasinda 6zellikle Alamut
Kalesi'nde ¢ok zengin kultir malzemesi vardi.
Bunlarin arasinda ihvan-us Safa risalelerini
de saymak gerekir...

Uglincuisti ihvan-iis Safa’yr kim ya da
kimler hazirladig1 ve hangi tarihte ortaya
cikildigidir.

Tam bunlarin cevaplarn ilgili cevrelerce
oldukga degerli arastirmalarla agiklanmaya
cahsildigini belirtebiliriz. Bu konularda goris
ve arastirmalarda benzerlikler ve farkhliklar
oldugu gozlemlenmektedir. Fakat pesinen
belirtilecek ve en kesin olan bir gorusun ki,
ortak gorustir, o da ihvan-us Safa’nmn yasakh
kiindigidir. Yakilip yirtildigy, lanetlendigidir.
Bu sorularailiskin kimi gorusleri siralarsak,

“Biravug bilgin gizli bir topluluk kurmustu,
maddi ve manevi yardimlasma amaciyla bir-
lesen bu insanlar mistik ve siyast bir inangtan
kaynaklaniyorlard:. fhvan-1 Safa, faaliyetleri
yayrma dokulen ilk dustince toplulugu. Unut-
mayalim ki, gesitli dinlerden kimseler arasin-
daki toplantilar, Abbasi Hanedan:’nin hilafete
gecisinden beri Bagdat'da suriip gidiyordu.
Bir tarihci, Bermekiler devrinde, zaman zaman
tekrarlanan bu toplant:lar anlatirken Stinni,
Harici, Mutezili, Imami, Zerdusti alimler bir
araya geliyordu.

Basra’'da da ayn: diisuince kaynasmasina
sahit olmaktayiz, Ustelik orada tartismalara,
Budistler, Manikeenler hatta diipedtiz mulhitler
bile alintyordu. Hulasa olarak diyebiliriz ki:
Abbasilerin payitahtindaki alimler arasinda
mezhep ayriliklarma g6z yuman bir kardeslik
surdyordu.

Ihvan-1 Safa da bir alim ve filozof birligiydi.
Her Uye bagka bir bilgi dalinda uzmand:. Hem
filozoflar hem de Suinni alimlerce stipheli go-
rilduiler, hatta islam ulemast kafir sayd: onlart.
Oysa inan¢ bakimmdan mimindiler fakat
nas'lara yiksekten bakan bir felsefeleri vardi,
sik sik akilcr izahlara bagvurarak nas’lan sar-
styorlardi. Bununla beraber doktrinleri gok
saf ve yuksektir, bir nevi estetik panteizm:
dunyanin bitin bolgelerinin ahengini amag-
layan bir inang. Allah da, hayr-u &la oldugu
icin bdyle bir ahengi murad etmistir.”

‘...Ihvan-1 Safa felsefesi 6ncdilerinin isimleri
kesin olmaktan uzaktir. ¢linkd, Abbasilerin
hismini geken bu hareketin baslaticilar:, deyim
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yerindeyse, hayat-memat(6lim-dirim)mese-
lesiyle karsi karsiyaydilar ve gizlenmek/ka-
mufle olmak zorundaydilar...

GOruldagt gibi ne manifestonun yazarlan,
ne hangi zamanlarda ortaya ¢iktiklari, ne de
hangi egilimden olduklarina dair tartismasiz
bir gorisin olusmadigina rasthyoruz. Ayni
sekilde bu derin ideolojik, felsefik, dini ve
bilimsel dayanaklardan yiikselen manifes-
tonun yarattig1 drgutlenmenin sonunun ne
olduguna dair tartismasiz veriler yoktur.
Esasta aradigimiz belki de cevabi verilmis
sorulardi.

Belki de baktigimiz yeri degistirmek ge-
rekiyordu. Bir kere elde kalan ciddi ve somut
verilere gore,

Dogal toplumdan beridir stiregelen halk
Ozgurluk egiliminin gesitli formatlar altinda
kendisini iktidarci-mulkiyetci sisteme karsi
ayakta tutma cabasi ve direnisinin bir devami
niteligindedir. Buttin semavi dinler, tasavvufi
egilimler 6zcesi fikri-zikri-eylemsel kisi veya
kurumlasmalarin ana eksenine insan aldiklar
ve bir yaniyla insanhgy kotuliklerden, seytanin
serrinden uzaklastirmay: hedeflediklerine
tamgiz. Manifestonun zihinsel formatini olus-
turan denklemlere ve hatta ruhsal sekilleni-
sine dair emarelere bakildiginda koklerinin
derin ve ¢ok yonlu oldugu agiga gikmaktadhr.
Zaten Oyledir ki manifestonun bircok diistince
ve mezhepten esinlendigini, bir¢ok kutsal kay-
nag esas aldig1 belirtiimektedir. Dolaysiyla
tum bu duistince egilimlerinin kaynaklarindan
beslendigini, onlarin bir yaniyla yarim bi-
raktigi ya da gtincelleyemediklerini yapmaya
cahsmislardi. Ondandir ki bu bakis agisiin
bile Ortadogu zemininde tim dustincelere
kars1 derin ve anlamh bir demokratik yak-
lasimin manifestoda oldugu, baska dinler ve
goruslere karsit hosgoruli olmaya ve dis-
manlik yapmamaya taraftarlarim davet eder-
ken anlasiimaktadir.

Manifesto birden bire ¢okca sdylenen
Basra (belki derleme ve basim yeridir) ya
da baska yerde birden bire yaratilan bir ¢a-
lisma ve 6rgutlenme degildir. Bir yaniyla

manifesto yazarlar Ortadogu’da stirekli er-
telenen, nefes aldiriimayan, yasaklanan, Or-
tadogu aydinlanma ve Ronesans’inda israrl
direnis i¢inde olan tiim kendilerinden 6nceki
alimlerin, bilginlerin, dervislerin, iktidarlarin
kirirmindan kurtulmus kilig artig: dinsel ra-
hiplerin stiregelen kesintisiz mticadelelerinin
derli toplu bir tartisma ile derlenerek viicuda
kavusturulmasidir. Ondandr ki yazarlar: ko-
nusunda belirsizlikler vardir. Ve sadece bunu
gizlilik gerekcesine dayandirmak dogruluk
pay: olmakla birlikte yeterli bir izah olama-
maktadir. Ozellikle Kars: islam'in artik dini
kendi iktidan hizmetine koymaya ve katli-
amlar, deri yuzmeler, idamlar, hile ve entri-
kalar yapmaya basladigi zamanlarda yayilan

Butluin semavi dinler,
tasavvufi egilimler 6zcesi
fikri-zikri-eylemsel kisi veya
kurumlasmalarin ana eksenine
insan1 aldiklari ve bir yaniyla
insanhg kotultklerden, seytanin
serrinden uzaklastirmayi
hedeflediklerine tamgiz

mumin ve yoksul kesimlerin bas gosteren
direnislerinin stirdiigti ortamlarda hazirlan-
must1. Yukanda belirtildigi gibi OZGUR AKIL
TARTISMASININ strdiraldugi zamanlardr.
Basra ya da Suriye de vb. kimi yerlerde ya-
zildig1 iddiasina bakildiginda suiregsel agidan
Kars Islam’in birgok yerde denetiminin ki-
rildig1 dahasi devrimci isyanlarin yer yer
hem varhigim korudugu hem de denetim
kurdugu donemlere denk geldigidir. O nedenle
de ismaili ve Karmati etkinliginin baskin ol-
dugu zamanlarin tarihi verilir.

Hz. Muhammed ile baslayan reformas-
yonun, onun 6lumunin daha ilk glinlerinden
baslayarak gozu kara bigcimde iktidar kav-
galaryla yoni ve amaci saptiriimaya bas-
lanmistir. Islam'in diinyevi nimetlerine ta-

107



KOMUNAR :

ideolojik-Teorik Dergi

mahlanan iktidar heveslilerinin ehlibeyt so-
yunu bile katletmekten geri durmadig: bili-
niyor. BOylece Emeviler ve Abbasilerle bas-
layan Islam’in diinyevi zenginligine goz dikip
uzerinde iktidarlarini kuran Kars islam ha-
reketi, hakikat arayiscilar Gizerinde fermanlar
dizisi cikarmaya baslamisti. Oyledir ki Orta-
dogu’nun yetistirdigi bircok alim, bilgin ve
tasavvufcu tutuklanmakla kalmams, aym
zamanda elleri kollar ve baslar kopariimanin
da 6tesinde, en vahsi iskence sahneleri ile
katliamlara maruz kald1. Elbette ki bu dire-
nisin bir izahy, bir belgesi olmahydi. Ve go-
raltyor ki bu konuda da Karsi islam’in mi-
nafiklarinca kitaplar yasaklanmis ve yakil-
mustir. Gergek Islam ruhani ve nefsi olarak
muhalefete diismustd. Islam'in yarattigi de-
gerler Emevi, Arap Abbasi ve onlarin saray-
larinda askerlik yapip iktidarci minafik Karsi
Islamin iktidarlarindan beslenen Turk ege-
menlerinin eline halifelik adiyla gecmisti.

Ondanchr ki manifestonun hangi egilimden
kaynaklandigina iliskin sdylenenlerin birinin
digerini yok saymaya kalkisacak kadar ¢ok-
lulasmasi anlasiimay: gerektiriyor. Halbuki
hepsi de gergegin bir yanini giizelce dile ge-
tiriyor. Ve hepsi bir yaniyla bittinun pargalar
oluyor. Belki de risalelerde adi gegen varsa
ki, adlarin gizlendigini ve hatta sasirtmak
amagh kodlar kullanldig1 hesapta tutulursa,
0 ¢ahsmann tamamlanmasina iliskin tartisma
ve hazirlik suireclerini yoneten bir kurul bas-
kani -imam Taki Muhammed gibi- olabilir.
Cok sayida alimin bilesiminden olusan bir
¢cahisma oldugu konusunda bilgiler agirhk
kazanmaktadir.

Arnnmis kardeslik ve vefa dostlugu nasil
ki kendilerinden Onceki insani ve iktidar
amaci gutmeyen sadece cismi degil, nefsi —
ahlaki, politik- egilimin dnde gelenlerinden
esinlenmisse, onlar da kendilerinden son-
rakilere esinlik ve kaynaklik etmistir. Nasil
ki kendilerinden oncekilerin asilmasi gere-
kenlerini, yarim eksik birakilanlarmi tamam-
layip guincellemisse onun da asilmasi gere-
kenleri, yarim ve eksik kalanlarini stirdtire-

cekler olmustur. Arinmis kardesler ve vefa
dostlan diye ortaya gikilan stireg Kargi Islam'in
acimasiz baskilarinin derinlesmesi ve giderek
direnenlerin denetiminde olan yerlerin elden
cikmaya baslamasiyla daha da yer altina gir-
mek durumunda kalmistir. Zaten risaleler
incelendiginde 6rgutlenme ¢ahsmalarinda
dikkat edilmesi gereken gizlilik esaslarinin
ince detaylara kadar ele alinis1 da bunu gos-
termektedir. Kendilerinin de belirttigi Gzere
farkl: yerlere dagilmis ve her dizeyde kisi,
kurum ve alanlarda kadrolarmin oldugunu,
oOzellikle gonderildigi vurgulanmakla, hare-
ketin bir yerde ortaya ¢ikip orada islerin
ters gitmesiyle dagilip yok olmadigini, bélge
sathinda muicadeleyi surdtrdiigu belirtilebilir.
Ancak bunun yaninda yine de; Tarihte gokca
drnegine rastland:g: gibi ideolojik ve drgutsel
onderlikten yoksunluk, yozlasmalarin: ve ik-
tidar guclerinin carklar: iginde erimelerini
beraberinde getirdi. ... Daha ¢ok fran’'da, Ana-
dolu ve Kuzey Afrika’da guglenmeye calisan
bu egilim kisa sureli baz: devletler olusturduysa
da, devrimci Islam’1 temsil etmekten uzakti...

Bedenler ¢urur, dustinceler kendini ye-
nileyerek surer. Eskiden beridir halk arasinda
suregelen, “alimlerin, biytk imamlarin sahip
oldugu evliya sirlan var. Bunlar gizlidir ve
herkese verilmez” sdylemlerinin arkasinda
bu gergegin izini bulmak mumkundur. Sir
denilen BILME, kendini bilmekti. Ve gercekte
olan o alimlerin, evliyalarin bu sirra erdigiydi.
Boylelikle onlarnn Allah katina varan evliyalar
olduguydu. Cunki kendini bilmek bu sirra
erismekti. Bu sirra erismek muilke, iktidara
ve dinyevi olana tenezzil etmemekti. Bu
binlerce yilhk direnis kilturinun ve onun
geleneginin soy damarlarindan biridir. Clnku
iktidarci zihniyetin sadece cismanilige mey-
leden zulim kalelerine karsi, insam insan
yapan, nefsin komuinal kardeslik egiliminin
temsilcisi yoksullarin direnisi hep strdi ve
surecektir.

...5en bilirsin ki her mesken harap olur ve
her elbise mutlaka eskir. Clinki sen cisminle
degil nefsinle insansin
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KARANLIKLARI YIRTAN ISIK
SUHREVERDI

1191 yihinda tarihe iz birakmis, tnla ko-
mutan Selahattin Eyyubi ivedilikle yerine
getirilmek Gzere bir 61im ferman verir. Hem
de muhtemelen hi¢ tammadig biri hakkinda
gikarmaktadir bu fermam. Haghlara karsi
tim Islam aleminin kiha ve kalkam konu-
mundaki Selahattin Eyyubi’'nin tannsal bir
edayla verdigi bu buyruk, o siralar Halep'i
yoneten oglu Melik Zahir tarafindan yerine
getirilecektir. Karsi koymasi ne kadar mim-

kin olabilirdi bilinemez ama ogulun hi¢ de
istemedigi bir isi yapmak zorunda kaldiginm
tarihcilerin tima sodyler. Bu isteksizligin ne-
deni ise, hakkinda 6ltim ferman verilen sah-
siyetin, ogul Melik Zahir’i etkilemis olan ve
dénemin tamnmis diistin adam Sthreverdi
olmasidir. Kimilerine gore derisi yuzilerek,
kimine gore idam edilerek, yaygin kaniya
gore de -Melik Zahir'in torpiliyle 6ltm bigimini

/

kendisi secme ayricaligiyla- zindanda ag ka-
larak, fermanin geregi yerine getirilir. Sonug
bir ermisin, bir hakikat arayis¢isinin, bir fi-
lozofun hem de kendi donemini asma basarisi
gostermis bir filozofun, insanhk cellatlar:
tarafindan katledilmesidir. Ozcesi gergeklesen
yeni bir Prometheus, Mani, Mazdek, Hallac
vakasidir. Yitip giden buyuk bir beyin, bir
wsiltidir. SUhreverdi resmi ideolojiden farkh
isleyen beyniyle, ¢cok genc yasta olmasina

karsin geride biraktig1 elliden fazla eserle
ne kadar dnemli biri oldugunu géstermek-
tedir. Zaten bu nedenledir ki, bilgeliginden
dolayi, kendisine ‘Sihab’ (kuyruklu yildiz)
yildizindan esinlenilerek ‘dinin yildhz’ an-
laminda ‘Sahabeddin’ denilmistir. Asil adh
Yahya bin Habes bin Emirek'tir. iran'in Zencan
bolgesindeki (Tahran ile Tebriz arasinda)
Suhrevernd kasabasinda dogdugu igin Stih-
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reverdi olarak bilinir. Ruhani hayati derin
oldugu ve maneviyata 6nem veren felsefe
calismalarini bu alanda yogunlastirdigi igin
‘Ebu’l-Futdh’ (Kapilan Acanlarin Babast) diye
de anilmistir. Diger yandan ayn dénemde
yasayan taninmis ve kendi ailesinden olan
diger ‘Suhreverdi’lerden ayirmak icin de
kiinyesine ‘0ldirdlmus’ anlaminda ‘Maktul’
eklenmistir.

Suhreverdi islam cografyasinda artik
miadi dolmak tizere olan felsefe diinyasinda,
parlak ve farkh gorusleri nedeniyle yer edin-
meyi basarmistir. Geng yasina ragmen Isikgihk
(Israkiyyun) adh bir ekol yaratacak denli
etkili olmustur. Yarattig1 Isik¢ilik ekolti ken-
disinden sonraki donemlerde Ortadogulu ve
Avrupal pek cok filozofu etkileyecektir. H.
Bergson'in Enttiisyonizm olarak bilinen sez-
gici felsefesini Suhreverdi’den almis oldugu
ilham ile gelistirdigi belirtilmektedir. Stih-
reverdi'nin 1s1kgilik ekolUnt gelistirirken,
cok onemli olgude Terzi Hermes'ten, Zer-
dustliikten yararlandig: yine ‘Yeni Platoncu-
luk'tan ve cagdaslan Messailerden de etki-
lendigi ama diger yandan, islami 6gelere de
yer verdigi gorilmektedir. Bu yontyle Suh-
reverdi’nin ¢ok yetkin bir sentezci oldugunu
soylemek mimkadndur.

Anahtar Kavram: israk

Ekole adin1 veren ve Arapca bir kelime
olan ‘israk’ kavram “Dogu, aydinlikla ilgili,
1sikla ilgili” anlamlarina gelmektedir. Stih-
reverdi 15181 (nur), hakikatin cevheri (6z()
olarak tanimlamistir. Ona gore herhangi bir
seyi algilama, kavrama eylemi, kaynagini
1siktan alan bilincin yarattigi aydinlanmaiile
olusur. Bu yonulyle icinde yasadigimiz evreni,
esyayl kavramamizi saglayan isiktir. Fakat
dogrudan isik ile gerceklesen bilgi, tanr ka-
tindan geldigi icin insanustudur. Boylece
eger birisi o bilgiye erisebilirse, keramet
gosterip, varhk ve olaylara miidahale edebilir;
o kisi icin gizlilik perdesi kalkar. Bir yonuyle
de aslinda yaraticilik 6zelligi kazanmus olur.
Islam ile 6rtismeyen hatta celisen bu go-

ruslerin kaynagi cok daha eskilerdedir. Tim
felsefesini 151k’ Uzerine oturtan Stihreverdi'yi
daha iyi anlayabilmek icin onun beslendigi
temel kaynaklari belli 6lgtide ele almak yararh
olacaktr.

Suhreverdi'yi Besleyen Kaynaklar

Suhreverdi’nin eserlerinde adini en fazla
zikrettigi Ug filozoftan (Hermes, Zerdust ve
Platon) biri olan ve ‘felsefenin babasi ve bag-
laticist’ olarak tammladig Hermes, kuramsal
olarak Zerdusti gelenekle birlikte hic¢ kuskusuz
Suhreverdi’nin en buyuk kaynagidir. Stihre-
verdi’yi onlarin bir devami biciminde ele al-
mak daha dogrudur. Sihreverdi Hermes'in
o kadar takipcisidir ki, ibn-i Vahsiye bir ri-

Suhreverdi
15181 (nur) hakikatin cevheri
(6z0) olarak tanimlamastar.
Ona gore herhangi
bir seyi algilama, kavrama eylemi,
kaynagini isiktan alan bilincin

yarattigr aydinlanma ile olusur. Bu
lflyonuyle icinde yasadigimiz evreni,
esyay1 kavramamizi saglayan
1s1ktir

vayete istinaden israki dstincenin takipgi-
lerini ‘Hermes’in kiz kardesinin soyundan
gelen kahinler simifi’ olarak adlandiracaktir.
O nedenle Hermes'e yer vermek bir yonuyle
de Suihreverdi'ye yer vermek anlamina gel-
mektedir.

Gunumuizden yaklasik olarak bes bin yil
oncesine (MO. 3000) tarihlenen Hermes, Mi-
sirly bir terzi olarak bilinmektedir. Orhan
Hangerlioglu Dustince Tarihi adh eserinde
“..Bes bin yildan beri, gok ve yer olctleri
icinde parlayan bitin isiklarda, bu terzinin
kwvilcim vardir” demektedir. Misir yazitlarinda
‘Thoth (Tahuti)’ olarak gecip, bilgelik tanri-
sidir. Dénem insan bicimli tanrilar dénemi
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oldugundan kastedilen bir insandir. Ona
‘Hermes’ adin1 Yunanl yazarlar vermistir.
Iskenderiyeli Clément ve Asklepios’un eser-
lerinde ondan ‘Hermes Trimegistes’ (Ui¢ kez
bilge) diye stz edilir. Hermes Eski Yunan'da
tannlastinlir. Latinler de ondan ‘Merkur Tri-
megistes’ olarak sz etmislerdir. Yahudiler
de kendisini Hanok olarak tammaktadirlar.
Araplar, ‘Hermes-i Heramise’ diye ondan
alintilar yapmislardir. Kuran'a gore o, Adem
ve oglu Sit'ten sonragelen tglincl peygamber
Idris'tir.

Peygamber sdylemleri onu soyle anlatiyor:
“Hazreti Sit'ten sonra peygamberlik Idris aley-
hisselama geldi. Ve ona dahi otuz sahife nazil
oldu. Kalemle yaz: yazan ve elbise diken ilk
insan odur. Ondan 6nce insanlar, hayvan derisi
giyerlerdi. [dris aleyhisselama goklerin esrar:
aciimisti. Sonunda tanr, onu diriyken goge
kaldird:. Hazreti Idris gge cekildikten sonra
insanlar dogru yoldan ayrildilar, putlara tapar
oldular. Tanri, onlara Nuh aleyhisselam: gon-
derdi” Zaten ‘Idris’ s6zcuglinun anlam da
terzi demektir. (Kurtge’'de de ‘€ dirise’ ‘Oren,
terzi’ anlamindadir) Ancak burada bahse-
dilen terzilik sadece digsal anlamda tasinan
anlam degildir, daha ok elbise orer gibi ha-
kikatle insan 6rme durumudur, yani icsel
bir durumdur kastedilen. Kendini ve gevresini
yapan anlamindadir. Ayn1 zamanda Anadolu
Turkgesinde kullamlan ermis sozcuginun
de ‘tanriya kavusan’ anlaminda Hermes'ten
geldigi degerlendirilmektedir.

Hermes'ten bu kadar bahsedilmesinin
nedeni, hi¢ kuskusuz felsefesinin derinligidir.
Bu felsefenin belki de en 0zli ve anahtar
ctimlesi sudur: “Insanlar 6limli tanrilar, tan-
rilar 8lumslz insanlardir” Bu ifade yer yer
Stihreverdi’'ye de mal edilir.

Terzi Hermes'te ve onun sahsinda Misir
dustintinde de evrensel olusum su sekildedir:
Hem Sumer diinyasinda hem de Zerdustlukte
oldugu gibi, kozmik bir bosluktan bahsedilir
ilkin. Kocaman boglugun en altinda 6lumluliuk
yeri olarak diinya bulunurken, en tstiinde
de 6limsuzlik yeri olarak Zuhal Yildiz: vardhr.

Zuhal Yildiz1, evrensel aklin butlin esrarimi
tasimaktadir, yedinci ve son kattir, 6limstiz-
lUge erisilen yerdir. Zuhal, parlak bir ‘151K’
icindedir. Oziisik olan ruhlar, oradan koparak
dunyaya dogru duser. (Bu bakis, hem Pla-
ton’daki ‘idealar evreni’ ile ‘nesneler evreni’
ayrnimina hem de tek tanrih dinlerdeki ahiret
ile sinav diinyasi ayrimina oldugu gibi yan-
simistir) Bu distis bir sinavdir. Distis, diin-
yaya inildikce buylk 1s1ktan, yavas yavas ko-
yulasan karanhga dogrudur. Isik ruh, karanhk
maddedir. Ruh, kisa bir sinama igin yerytiziine
inip maddeyle birlesecek ama maddeye
boyun egmeyecektir. Ruhun maddeye boyun
egmesi ona yenilmesi demektir. Bu da sonsuz
olarak yok olmasi demektir. Insan ruhu,
timel ruhun (tanrinin) ¢ocugudur. Sinavi
kazanamazsa, o ruhta bulunan timel 151k
(tannsal nur) sonecek, 151k yalmz basina
ciktig1 yere donerek ruhu karanhkta biraka-
caktir. Ruh daisiksiz kahnca karanhgin iginde
eriyip tulkenecektir. Iste kozmik bosluk, inen
cikan ve arada eriyip tikenen sayisiz ruhlarin
kasirgasiyla kavrulmaktadir. Sinavi kazanan
ruhlar, yedi kat goge basariyla yikselip gel-
dikleri yere doner ve boylece de 6ltimsuzlige
kavusurlar. Salt gercegi (mutlak hakikat) 0g-
renirler, kok ve kaynak ile birlesirler, ‘bir’
olurlar.

Madde ile olan miicadelesinde ona boyun
egmeyen ve hakikat arayisina ¢ikmayi basaran
ruh, yeryuzindeki kisa sinavini verdikten
sonra, ilk basamak olarak Ay’a yukselir. Ay
disunce dehasidir. Elinde gumus bir orak
tutar. Dogumlari ve 6ltmleri diizenler. Ruhlan
cesetlerden kurtararak buyik 1s1ga dogru
ceker (cezb eder). Gogun ikinci katini yoneten
Utarit Yildizr’'dir. Utarit, soyluluk dehasidir.
Sinavini basariyla vermis ve birinci katta ce-
setlerinden ayrilmis ruhlara cikacaklar: yolu
gosterir. Bu kata ¢gikan ruhlar, soyluluklarin
(asaletlerini) kanitlamis ruhlardir. Uglincii
kat1 Zuhre Yildiz1 yonetmektedir. Zuhre, ask
dehasidir. Elinde ask aynasini tutar, birbir-
lerini unutan ruhlar ask aynasinda birbirlerini
bulurlar. Dérdunct kat gok, glinesin ege-
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menligi altindadir. Glines, guizellik dehasidur.
Basar11siklari sagmaktadir, piril pirildir. Ba-
sanli ruhlar, 6lumsuzltge yikselebilmek igin
boyle bir ‘tim glzellik'ten gegerler. Giines,
onlar tath isiklanyla oksayarak dlimsuzltge
hazirlar. Besinci katt Merih Yildiz1 yonetir.
Merih, tizenin (adaletin) dehasidir, elinde
tlizenin keskin kilicim tutmaktadir. Altinci
kat1 yoneten Musteri Yildizi'dir. Musteri, bi-
limin dehasidur, elinde buytk guictiin asasini
tutmaktadir. Yedinci ve son katsa, 6lumsiizltige
kavusulan biyuk aydinhk, timel aklin tim
sirrini saklayan Zuhal Yildizi’'nin katidir.

Ruhlar1 6lumsuzluge goturen; diinyadaki
sinavda madde ile olan muicadelede gosterilen
irade ile ve aci ¢ekerek elde edilen aydinhk
bilingtir. Bu bilince (suura) kavusabilmek
icin yukselmeyi istemek yeter. Yukselen ruh,
aydinlik bilincine dayanarak, tim guzellik,
tiim gug, tiim akil olacaktir. Bu ise 6limsuiz-
luktdr.

Hermes’in 6grencilerinden Asklepios,
onun su sozlerini de agiklamaktadr: “Insanlar,
olumlu tanrilardir, tanrilar da 6limsiiz in-
sanlar... Esyanin dist ici gibidir. [cle dis arasinda
hicbir ayrilik yoktur. Kiigtik biytk gibidir. Ku-
cukle buylk, arasinda hicbir ayrilik yoktur.
Evrende higbir sey ne i¢ ne dis ne kiigiik ne
blyuktir. Bir tek yasa ve o yasanin gérdigu
bir tek is vardir. Bu sézlerin anlamini anlayan
gergegi gordr. Kimi insanlar, bu anlayslari,
olaganustu ¢abalar: ve yetkinlikleriyle 6teki
insanlarin gormediklerini gorebilirler. Oysa
nedenler nedeni daima gizlidir. Cinkd son-
suzluk, pek kisa bir son olan zaman ve gene
pek kisa bir son olan mekan i¢inde anlasilamaz
ve anlatilamaz. Bizler ancak 6ldukten sonra
onu anlayabilir ve anlatabiliriz. Clnki ya-
sarken zaman ve mekanla sinirliyiz. Sinirsizlik,
stirlilik icinde kavranamaz”

Hakikate Varmanin Yolu

Hermes'in ancak kaynaga ulasmakla sir-
rina erisilebilecek olan hakikatle bir olmak
Oyle kolay degildir ve ¢ok blyik sinaviarin
ardindan gerceklesir. Bu sir da kimseye ve-

rilmez, ancak kisi kendisi bu sinavdan gegerek
ona erebilirbistekliyi once Isis tapinagina
goturdrler. Tapinak yeralt mezarlarina giden
deliklerle doludur. Tapinagin kapisinda isis
heykeli vardir. isis oturmustur, dizlerinde
kapah bir kitap vardir, ylzt ortuladar. Hey-
kelin altinda su s6z yazilidir: “Ylzimdeki or-
tayd hicbir 6lumli kaldiramad:.”

Olumliiler o ortiyu kaldiramiyorsa o
halde bu yolda yurtyebilmek igin 6limsiiz-
lUge hazir olmak gerekir. Buysa, uzun yillar
isteyen, katlanilmas: pek zor bir ¢abadir.
Arayisc1 buna katlanmayi goze alirsa, tapinak
hizmetcilerinin yaminda kalmak, ortalig: su-
purmek, bulasik yikamak, ayakyollarni te-
mizlemek zorundadir. Butin bu isleri ya-
parken tek stz sdylemek, konusmak yasaktir.
Bu sinavdan gecen arayisel, isteginde hala
direniyorsa, kiigtik bir deligin icinden karanhk
bir labirente birakilir ve kap tsttine kapatilir.
Arayisc, dizleri ve dirsekleri Gstiinde surrtine
suriine, camurlu ve yilanh dehlizlerde uzun
uzun dolasacaktir. Ara sira kiigticiik odalara
yolu duserek ayaga kalkabilecek, bu kigtk
odalarda, cesitli iskeletlere, hayvanlara ve
yilanlara rastlayacaktir. Sonra, gene kuguk
deliklerden karanlik yollara girerek surtine
surune ilerleyecektir. Bu kicuk odalarda
kimi zaman sessiz bir rahibe rastlayacak,
rahip ona, geriye donmek isteyip istemedigini
soracaktir. Sirr1 6grenmek icin direniyorsa,
gene kaderiyle bas basa kalarak, karanhk
yollarda strinmeye devam edecektir. De-
rinlerden kulagina soyle seslenen cighklar
gelecektir: “Bilim ve glg isteyen deliler, burada
gebermiglerdir..” Artik geriye dontlemez yol-
lara girmis bulunmaktadir, kimse karsisina
cikip geriye donmek isteyip istemedigini
sormayacaktir. Buradan kurtulmak igin 6l-
mekten baska bir sey yapilamaz. Soguk, ka-
ranhk, yilanlar, akrepler, korkun¢ cigliklar,
achk, susuzluk; strinmekten paralanmig
dizler, kanayan avuglar... Arayisci cok dik bir
yokustan asagiya dogru suriklenmekte ol-
dugunu hissetmektedir. Guglukle stiriklendigi
bu yolun sonunda da korkung bir ugurumla
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karsilasacaktir. Tutunabilir de dismekten
kurtulursa, cildirmast isten bile degildir. Cil-
dirmayacak kadar gucliyse gevresine baki-
nabilir ve surtndtgu dehlizin sol ucunda
kiclk bir kurtulus kapis1 bulundugunu go-
rebilir. Uguruma yuvarlanmadan o kurtulus
kapisina sigrayabilirse, uzun bir merdiveni
tirmanarak masallardaki gibi renk renk do-
senmis bir odaya varacaktir. Odanin duvar-
lannda yirmi iki sirn belirten nakis semboller,
harfler ve sayilar vardir. Burasi Osiris'in 151kl
tapinagidir. Burada insan, gercegi belirtmek
ve tlizeyi gergeklestirmek icin tanrisal giicle
birlesir.

Arayiseinin gilesi hentiz baglamistir ve
daha pek uzun yillar strecektir. Gecgirecegi
sayisiz sinavlar arasinda ates sinavi, su sinavi,
sehvet sinavi vardir. Bunlarin her biri, daha
once gecilen sinavlardan daha drkitict ve
yorucudur. Ates sinavi cehennem atesi gibi
yanan kizgin bir firindan cesaretle gegmeyi
gerektirmektedir. Gergekte bu firin, arayis-
cinin cesaretini denemek icin hazirlanmis
yapma bir firindir. Sehvet sinavi kimileri igin
belki de ¢ok daha gli¢ bir sinavdir. istekli,
gunlerce a¢ ve susuz karanhk dehlizlerde
dolastiktan sonra gesitli renklerle dosenmis
bir yatak odasina varacak, orada bir sehvet
muzigi dinleyerek kendisine icki ve yiyecek
sunan ciplak, geng-guizel bir insanla karsila-
sacaktir. Geng-glizel insan ona bugtine kadar
cektiklerinin karsiligi olarak, kendisini ve
elindekileri sunacaktir. Eger bu gence kanar
da achgin, susuzlugun ve sehvetin glictine
boyun egerse, o gline kadar cektigi bltin
cileler bosuna harcanms olacaktir. O zaman,
artik, omri boyunca tapinakta tutsak olarak
hizmetgilik etmek zorundadir. Yok eger kag-
maya kalkisirsa hemen oldurulecektir. (Bu-
rada sehvet sinavindan gecenin dolayisiyla
arayiscinin sadece erkek olmasi dikkat ce-
kicidir, zira kendisiyle birlikte icecek ve yi-
yecek sunan kadindir. Kadinlar sehvet sina-
vina tabii tutulmamuslardir. Bu da hakikat
arayiscilan olarak daha ¢ok erkeklerin ta-
savvur edildiklerini gOsterir.)

Arayisct bu sinavlarnn her birinin sonunda,
tek basina tas bir odaya kapatilarak, aylarca
kendi kendine distinmeye birakilmaktadir.
Boylelikle hamur gibi yogrulan insan yapisi
gittikce tanrisal bir yapiya yaklasmaktadir.

Son sinav mezar sinavidir. Arayisel diri
diri ve Ozel bir torenle bir mezara gomulur.
Mezarda tam bir letarjiye (yasama islevierinin
cok zayifladigy, cok derin ve stirekli patolojik
uyku durumu) diserek kendi ruhuyla karsi-
lasir. Uzun yillar sonunda elde ettigi bu
sonug, onu blyuk sirra geregi gibi hazirla-
mustir. Mezardan ¢iktiktan sonra kendine
gelince, buytk rahiple birlikte Misir'in sicak,

“Insanca 6lumli
olmak da tanrica 6liumsiuz olmak
da elimizdedir...
Ancak her akil bu gergegi
kavrayamaz...

Buyuk sirrr gonlimuzde
saklayarak eylemlerimizle
soyleyelim.

Bilim guicimuz, inang kilictmiz,
sukut kalkantmiz olsun”

sessiz ve derin bir gecesinde, tapinagin ra-
sathanesine ¢ikacak ve orada yedi kat gogun
yedi yildizini seyrederek buyuk rahibin ag-
zindan Hermes'in sirrmi 0grenecektir. Her
ne kadar buytk sirrin ne oldugu saklansa
da Hermes'in genel felsefesine bakildiginda
bu sirrin ‘insan 6limla tanri, tanr 6limsuiz
insandir’ oldugu tahmin edilebilir.
Arayiscinin gecirdigi sinav, tek ruhtan
kopan sayisiz ruhlarin yeryiziinde gegirmekte
olduklar1 sinavin kiguk bir érnegidir. Her-
mes’e gore, “insanca 6limlu olmak da tanrica
6limstz olmak da elimizdedir... Ancak her
akil bu gercegi kavrayamaz... Blyik sirr1 gon-
IUmizde saklayarak eylemlerimizle soyleyelim.
Bilim guicimuiz, inang kilicimiz, sukut kalka-
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nimiz olsun. Ufakliklar ki blytk cogunluktur,
ya aptal ya da kotudurler. Aptalsalar, bu
gercek karsisinda akillarini busbGtun yitirirler.
Kotlyseler, bu gergegi kotuye kullanarak bus-
bitin kotdlik ederler. Gergegi gizlemekten
baska cikar bir yol yoktur. Bilmek, bulmak,
susmak gerek”

Akil-Sezgi-i¢ Gori Denklemi

Bu 6greti U¢ temel Gzerine insa edilmek-
teydi.

Birincisi, kavramsal olup akla hitap et-
mektedir; ikincisi, simgesel olup sezgiye,
Ugtinctst mistik olup i¢ goruye ve i¢ dene-
yime hitap etmektedir.

Kavram, sezgi ve i¢ deneyim yoluyla kisi
degistirilip, yeniden dogum ve yapilanma
gerceklestiriliyordu. Hermes sdyle der:

“Asil insan Nar'dur. Insanlar bu ndru ta-
nimazlar ve onu fark edemezler; ancak hakikat
budur. NOr her yerde, her kayada ve her tasta
vardir. Bir insan ndr olan Osiris ile birlestiginde,
tikel timelle birlesmis olur ve 0 zaman ndru,
0 perdeler arkasinda gizlense de yine her seyi
gordr.

Baska her sey gecicidir, ancak nQr stireklidir.
NQr insanin hayatidir. Her insan igin bu nQr
kendisine her seyden daha yakindir.

Bir insan bilgi ile torenlerin ve ayinlerin
(rithel) Ustline yukselir ve Osiris’e ererse,
ndra, o her seyin baslangict ve sonu olan ve
bastan basa ndr ile gaglayan Amon-Ra’ya va-
rir” (Ra: Nar, Gunes, Isik Osiris: Tumel Zeka
Am-On-Ra: Kozmik Sevgi Glnesi) “Osiris se-
madadir, fakat Osiris ayni zamanda her insanin
kalbindedir. Kalpteki Osiris, semadaki Osiris’i
tanirsa o zaman insan tanrisal bir ermis olur
ve pargalanan Osiris tekrar toplanir” Hermes'in
tapinaklara kazinan su ifadeleri de hayli car-
picidir: “Insanlar 6lumli tanrilar, tanrilarsa
6lumsiiz insanlard:r. NQr sizsiniz ve bu nar
daima parlasin.

Hermes ogretisinde insan yedi mertebe-
den olusmus bir varhktir.

1. Shat : Maddi beden

2. Ank : Hayat kuvveti

3. Ka: Astral ndr, Kalp

4. Hati : Hayvansal ruh

5. Sheybi : Kutsal ruh

6. Bai : Akli ruh

7. Kon : ilahi ruh

Hermetik yolcu icin en son gaye ndra ka-
vusmaktir. Bunun igin ¢ asamal bir egitim
uygulanmrd.

1. Beden egitimi

2. Hayvansal ruh egitimi

3. Insani ruh egitimi

Insan ancak insani ruh egitiminden son-
radir ki evrenin goriinmez kuvvetleriyle ilis-
kiye gecebilir ve onlardan feyz alabilir. Bu
yolla nefsine egemen olur ve ilahi 6zgurluge
kavusabilir ve ancak boyle bir kimsedir ki
diger insanlara dogru yolu gosterebilir. Her-
mesg¢i mistikler kendilerini bitiin varhklarla
birlik halinde gorurler. Onlarin elde ettikleri
ruhsal arinma ve aydinlanma, onlara evren
ile ortakhk suurunu getirir. Bu tir ermiglerin
biricik gorevi de ayirmaksizin herkese ve
her seye iyilikte bulunmaktur.

israkin Zerdist'teki Kokleri

Stihreverdi'nin felsefesini Uzerine oturt-
tugu kavram olan 1sik’a iligskin bir de Zer-
dist'ten kisaca bahsetmemiz yararh olacaktir.

Zerdustilige gore de herhangi bir sey yok-
ken, bosluk vardir. Bu bosluk icinde de ken-
diliginden var olan ve 1s181n hicbir bigcimde
disar1 sizmachg sonsuz aydinhik olan bir yer
vardir. Burasi iyiligin, dogrulugun, akhn, bil-
geligin ve 1s181n dunyasidir. Ahura Mazda
(Spenta Mainyu)'min mekan olarak kabul
edilen bu yer hig bir gic tarafindan yaratil-
mamistir. Yani ezelden beri kendiliginden
vardir. (Hermes'teki Zuhal Yildizi'na denk
dismektedir.) Spenta Mainyu’nun mekaninin
disindaki her yer ise sonsuz bir karanhktir.
Kaétultgin, yalamn, karanhgin diinyasi olarak
kabul edilen bu yer Ahriman’a (Angra Ma-
inyu) aitti. O da kendiliginden vardir, highbir
guc tarafindan yaratilmamustir. Evren Spenta
Mainyu ile Angra Mainyu’'nun yasadig ruhsal
bir yapidaydi. Bu diyalektiksel bir ikilik bi-
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¢iminde bastan beri varolussal (ontolojik)
olarak vardir. Onlardan baska hentiz higbir
sey yoktur. Sonsuz bir ruh (enerji) evreni
olarak da ele alinabilir. Bu iki ruhsal gug
sonsuzluk iginde birbirinden habersiz yasa-
maktadir. Bir sire sonra kotulugin simgesi
karanhk Ahriman aydinhg yani Ahura Maz-
da'yr fark eder. Oz kotuliik olan ve kendi
disinda hicbir seyin varhgina tahammail ede-
meyen karanhk, aydinhg: yok etmeye karar
verir ve Spenta Mainyu'ya karsi saldirtya
gecer. Aydinlik karanhgin kendisini yok etmek
icin yoneldigini fark edince, karanhga karsi
aktif bir mucadele icine girer. Boylece iki zit
guc bir savasima baglar. Evren ondan sonra
hep bir miicadele iginde olacaktir. Iyinin ve
kétintn mucadelesi artik evrenin temel var
edeni olacaktir. Cisimsel evren, bu miicade-
lenin bir GrinG olacaktir. Ve bu miicadele,
Iyi Ustin gelinceye kadar devam edecektir.

Ahriman ile Ahura Mazda arasindaki mu-
cadelenin belli bir asamasinda Ahura Mazda
ilk maddi varhklarn yaratmaya baslar. Buttn
maddi varliklarn kendi biinyesinden yaratir.
(Kamutanricilik ve canli evren anlayisi) Yani
yaratilisin ilk hammaddesi Zerdustltge gore
ilkelsiktir. (Madde-enerji dontistima bunun
bilimsel izah1 olmaktadir.)

Zerdust'Un ‘Zarathustra’ olarak da amldig
bilinmektedir. Bunun da anlami ‘Altin Isigin
Adamr’dir. Baglantili olarak da 6zellikle or-
tagcag Hiristiyan diinyasinda cezalandirilan
temel toplumsal kesimlerden biri olan sim-
yacilar igin altin elde edilmesi gereken en
degerli madendir. Simyacilar daha cok diger
elementlerden altin elde etmeye calisanlar
olarak bilinir. Kilisenin dogmatik dustinu-
sinin siirlanm tammadiklarindan ve arayis
halinde olduklarindan cezalandirildiklar
soylenir. GOriinen nedenlerden biri bu olsa
da 6ziinde simyacilar tim maddede ayni
Ozun (altin yani 151K, enerji) sakl olduguna
inandiklarindan bu 6z acgiga ¢ikarmaya ca-
lisirlar. Altin1 da gorinen halinin 6tesinde
bir anlamla ele alarak, 1s181n en yogunluklu
olarak bulundugu maden olarak ele alirlar.

Yani altin aranirken, aslinda maddedeki 6z
olan 151k aranmaktadir. Ve muhteva ettigi
15181n fazlahgindan dolay: da her zaman altin
tim madenler iginde en degerlisi olarak ele
alinmistir. Bu deger maddi olmaktan ziyade,
onun ‘6z'l daha yogunluklu olarak icinde
barindirmasindandir. Dolayisiyla Zerdust
icin ‘Altin Isigin Adami’ tanimlamast dylesine
yapilmis bir tammlama degildir. Yine Zer-
dustilikte bir butun olarak gercek yasam
diizenleyen alti temel meleklerden ilki olan
Asa dasiktir. Yine mekan1 mutlak 1sik olan
Ahura Mazda’'nin yerytzindeki temsilini
15181n bir formu olan ates yapmaktadir. Bu
nedenledir ki Zerdustilikte highir zaman ates
sondurdlmez. Yine 1sikla baglantili olarak
glines ve onun dogusu buyik 6nem tagir.
Hatta Oylesine buytk 6nem tasir ki, glinesin
dogusunu haber veren ve insanlari 11kl or-
tama davet eden yani uyanmaya sevk eden
horoz ¢cok 6nemli bir hayvan olarak ele alin-
mustir. Ozcesi tiim bu felsefik yaklasimlarda
151K, her seyin kendisinden geldigi temel ya-
ratic t0z, kendisine yaklasildig: 6l¢tide dog-
ruya yaklasilan, kendisinden uzaklasildig
Olcude de karanhklara hapsolmanin gordl-
digu temel hakikat olarak ele ahnmstir.
Tum bu felsefik arka plan, Stihreverdi’nin
neden 1s1ga bu kadar énem verdigini izah
ettigi gibi, onun yararlandigi kaynaklar: da
gostermektedir.

Hakikate Akil ile Ulagilamaz

Nitekim Sthreverdi insanin sadece akil
yoluyla hakikate ulasamayacagini soyler.
Bunu dayine 1sik etrafinda gelistirdigi tezlerle
baglantili olarak ele ahr. Stihreverdi ‘Kirmizi
Akil" adli eserinde nasil akil ile hakikate va-
rilamayacagini ortaya koymaya gahisir. O kir-
muziliktan gunesin dogarken Dogu'da; ba-
tarken de Bati'da yarattigi kizilhg kasteder.
“Gunes dogarken ve batarken kizilligin bir
kismi karanliga bir kismz da aydinliga sahiptir,
bu nedenle de kizillik karanlik ve aydinligin
ortasinda yer almaktad:r” Akh bu kizilhga
benzeten Suhreverdi, aydinlik ve karanhga
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esit mesafede duran ve her ikisini de kendi
icinde barindiran akil ile hakikate ulasila-
mayacagini soyler. Ak, ‘maddiyattan tama-
men siyrilmis, saf 1s1k ve meleklerin mekanr’
olan Dogu ile ‘maddiyatin diinyasi’ olarak
tamimladig1 Bati'nin ortasina yerlestirir. Do-
layisiyla akhn her zaman icin hakikatten
yana olma ve iyi sonuglar dogurma gibi bir
garantisi yoktur. Kéttlik ve iyilik yaratmaya
esit mesafededir. Hissetmeyen, bu yonuyle
de duygusal zekadan kopmus olan analitik
zekanmn hiyerarsik devletci sistem boyunca
insanhiga ve evrene yasattiklar bu tespitin
ne kadar yerinde oldugunu gostermektedir.

Ona gore hakikatin ilmine ulasabilmek
icin sezgiye ve ilhama ihtiyag vardir. Tipki
tasavvufta oldugu gibi Stihreverdi'nin anla-
yisinda da bu sezgisel yonteme ulasmak icin
riyazet (nefsin isteklerini kirma) 6nemli bir
asamadir. Bunun icin de az yemek, az uyumak,
az konusmak, orug vs. gereklidir. Gudulerin
sinirinda yasayanlarin, kendine s6z gecire-
meyenlerin hakikatin kiyisindan bile gece-
meyecegi bilindiginden, nefsin terbiye edil-
mesi, dervisane yasam her zaman icin esas
ahmnir.

insan, sezgi ile ve ilham yolu ile hakikati
kesfeder. Kesfe ¢ikan, gonlund agik ve temiz
tuttugu stirece anlam alemine girer ve ay-
dinhga ulasir. Ancak burada bir yanhsa dis-
memek gerekir. Stihreverdi hakikate ulasa-
bilmek igin sezgiyi esas alinca akh dislama-
maktadir. O sezgisel disinme ile rasyonel
distnmeyi bir arada kullanmaktadir. Ras-
yonel bilgi 6nemlidir. Hatta onunla sezgisel
bilgiye yaklasma imké&ni da bulunmaktadr.
Ama tek basina rasyonel bilgi yeterli degildir.
Cunkd varlik bizim rasyonel kahplarimizin
cok dtesindedir. Varhk siirh bildiklerimizden
cok daha buyuktir, cok daha derindir. Bu
nedenle ona sadece akil yoluyla bakmak,
yuzeysel kilacagindan varhgin 6ztine ulasmak
mumkin olamaz. Varligin derinliklerine ine-
bilmek icin onu hissetmek, ona gonul gozuyle
bakmasini bilmek ve sezgiyle hareket etmek
gerekir. Burada tumden Hermes'in ‘akil, sezgi

ve i¢ goru-i¢c deneyim’ tiglemesine bagh kal-
digin1 gérmekteyiz.

Gergek Filozof Gonuil Goziine, i Goriye
ve Kesfi Yonteme Sahip Olandir

O bu baglamda, felsefeyi akilci bir sistem
olusturma isi olarak ele almaz, daha gok
hikmet (bilgelik, gizli sebep) ile bir tutar. Bu
perspektiften hareket ederek, felsefenin Pla-
ton ve Aristo gibilerle baslatildiginmi kabul
etmez. Aksine bunlarla felsefenin sonland-
rildigin1 iddia eder. Aristo'yu da felsefeyi
rasyonel bir kalip i¢ine sokarak perspektifini
sinirlamakla suclar. Bu nedenle de 6ztinde
Aristo'yu gercek bir felsefeci olarak gormez.

Ona gore hem varolus hem de gergek bil-
giye ulasma, tanrsal aydinlanmaya dayanir.
Insan icin bu aydinlanmaya ulasmak da ancak
sezgi yoluyla gerceklesecek bir ruhsal ve be-
densel arinmayla olur. Sezgisel yontemi kul-
lanip kullanmamay1 hakikate olan mesafenin
kistasi olarak gorur. Bu nedenle de ona gore
en Ustin bilgiyi elde edenler, Messailer gibi
sadece akil yoluna basvuranlar degil, hem
akil hem de sezgi yolunu birlestirerek yak-
lasanlardir. Bunu basarmis olanlar olarak
da kendisiyle birlikte Hermes'i, Zerdusti bil-
geleri, Pisagor'u, Platon’u, Hallac-1 Mansur’u
ve Ebu Yezid el- Bistami'yi bu kategoriye
dahil eder. Onderligimiz de bununla ortiistir
tarzda “anlamin ve hissin yasattigi insan
en guclt insandir” demektedir. Hissetmek
insanm evrenin diger bilesenleri ve temel
kaynakla baglantilandirr, ‘bir’lestirir. Bilgeler
siralamasinda en zayif halka ise, sadece ras-
yonel alanda derinlesmis olanlardir. Messai
filozoflar bu gruba girerler. Bu sebeple Messai
filozoflar gonul gbzune, i¢ goruye, kesfi yon-
teme sahip olmadiklarindan gercek filozof
da degillerdir. Burada da dis gozlem ve de-
neyin hakikate ulasmak igin yeterli olmaya-
cagini, dahasi bunlarin yaniltici ve hakikatten
uzaklastirici olacaklarini belirtir.

Akl dogruya ulasmada tek kistas olarak
ele alan Messailere yonelttigi radikal elesti-
riler, 6ziinde pozitivizme yonelik elestiriler
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olarak da degerlendirilebilir. Zira pozitivizm
seylerin kabuklanyla ugrasirken, onlardaki
ickin 6z Gnemsemez; metafizigi, maneviyati,
tasavvufi sdylemle ‘Batini’ olant bilim dig1
gorur. Zaten bu nedenle de sonuna kadar
kaba maddecidir, Stihreverdi'nin Bat1 igin
soyledigi gibi ‘maddiyatcr’dir. i¢ gortden,
maneviyattan, moralden, inanctan, ahlak-
tan... bir bltin olarak metafizikten kopuk
ve yoksundur. Insanin hem fizik hem de me-
tafizik oldugu gercgegi gozetildiginde, pozi-
tivizmin ne kadar hakikat dis1 oldugu ve
Suhreverdi geleneginin ise hakikate daha
yakin durdugu kendiliginden anlasilir.

Animizme Uzanan Evren Anlayisi

Bu felsefeler doganin ve insanin kutsalli-
gindan haberdardirlar. insanda dile gelenin
evren (1s1k, nur, enerji) oldugunu bilmekte-
dirler. O nedenle de karanhklar diinyasina
diismus yani 6ziinden uzaklasmis olan insan,
tekrardan 6ziine kavusturmaya cahsirlar.
Oziinde insanda var olan ama tizeri kiillenmis
tannsal 6zu agiga ¢ikararak, insamn gergek
insan olmasini saglamaya c¢ahsirlar. Tim
caba, istek koke donmek ve kaynakla birles-
mek i¢indir. Bugiin de bilimsel olarak insanin
evrenin ¢zeti, dolayisiyla evrenin kendisi ol-
dugu kabul gormektedir. ‘Mikro kozmos),
‘ikinci doga’ tanimlamalarinin altinda bu
gerceklik vardir. Bu, evrende aranacak her
seyin insanda bulunabilecegini ortaya koy-
maktadir. ‘Kendini Bil!” ilkesinin 6nemi burada
agiga cikmaktadir. Onderligimiz zaten bu ne-
denledir ki “hem kozmosu hem de kuan-
tumu bilmek istiyorsan kendini bil!” dedi.

Suhreverdi'nin ve onun dayandigi kaynak
goruslerin evreni kaba bir madde yigini
olarak degil de tamamen ruhsal ve canli gor-
dukleri anlagilmaktadir. Her seyde ickin olan
151k, her seyin ruhu olan enerji demektir. Bu
da Suhreverdi’'nin yaratict mutlak varhk
olarak tammladig1 ve bittin nurlarin nuru
olan “Nuru’l Envar”in kendisini her seye yay-
digini, her seyin canh ve kutsal oldugunu
gosterir. Bu yaklasim zehirlenmemis her di-

sunuste vardir. Cunki hakikat budur. Bunun
en belirgin ve yetkin géruniimi de dogal
toplum dusunustdur. En genel anlamiyla
animizm (canhclik) olarak tanimlanan bu
hakiki gorus, her seyi canli ve birbiriyle bag-
lantili gorur. Bu goriste dogamn tum bile-
senleri ‘bir'dir ve birliktedir. Ginimuizde bi-
limin dorugu olarak kabul géren kuantumun
daispatladig en carpici sey, evrendeki ‘temel
birlik ilkesi’dir. Yani her seyin tim cesitliligine
ragmen 6ziinde ‘bir’ oldugu, ‘bir'den geldigi
ve ‘bir'i olusturdugu kamtlanmaktadir. Bu
nedenle de tipki Hermes'teki gibi, Zerdust'teki
gibi, Sihreverdi’deki gibi capcanli bir evrenle
kars1 karsiyayiz.

Stihreverdi'yi beslendigi kaynaklarla bir-
likte bozulmamis toplumsal yasamin, dola-
yistyla diistintistintin bir stirdrticiisu olarak
ele ahirken hakikat arayisinin nedenini de
burada gormek gerekir. Dogal olan, bozul-
mamis olan her zaman i¢in 6ze uygun olandur.
Oze uygun olan da her zaman icin o seyin
hakikatini olusturur. Onderligimiz bu ne-
denledir ki “ahlaki ve politik toplum di-
sindaki hakikat arayislarnt beyhudedir”
dedi.

Sonug olarak Suhreverdi'yi ve icinden
ciktig1 gelenegi 6z animizme varan dusu-
nstin bir temsiliyeti olarak gormek yerinde
olur. En eskilerin dustinus tarz olsa da en
yenilerin de vardig1 nokta aym noktadir. En
bilimsel oldugu iddiasinda olan kuantumun
da ispatladigi en temel gerceklik, animizmin
dogru bir distinis tarzi oldugudur. “Gegmis
daha gercektir” tespiti her gegen giin daha
fazla dogrulanmaktadir. Dolayisiyla hakikat
arayiscilarmin son duraginin animizm kékenli
dislnus tarzi olmasi kaginilmazdir. Ancak
her hakikat arayiscisi gibi Stuhreverdi de
kendi doneminden bir seyler tasir. O islami
kimi renklere yer verse de -belki de dyle ol-
mak zorunda birakilsa da- yine de aykir1 go-
rusleri nedeniyle ulemanin sikayetleri sonucu
egemenlerin hismindan kurtulamaz. Sonug
her zamanki gibi aykiri seslerin, sistem disi
olanlarin tasfiyesi olacaktr.
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SEYH BEDREDDIN

Insanlarin tanrmin golgesi yani ‘Zul-ul
Allah’ oldugu, sultanlarnn tanri adina insanlar
nefes alamaz hale getirdigi bir ¢cagda halk
adina konusmak... Sultanlara tanri kelamin-
daki esitligi ve golge haline gelmis insana
yeniden insan oldugunu hatirlatmak... Dunya
nimetlerinin tim insanlara esit sunuldugun-
dan ve inanclarin kardesliginin yan sira
tann adina yapilan ibadetlerde sekil yonunde
farkhliklarin olmasinin niyeti degistirmedi-
ginden bahsetmek... Komiinal bir yasam tar-
zin1 benimseyip halklar adina mucadele et-
mek... Hele butun bunlart bir de Osmanh
topraklarinda yapmak... Kisacasi Bedreddince
yasamak....

Her halk 6nderi gibi Seyh Bedreddin’in
de, basindan gegen olaylar dizisine bagh ola-
rak kendine 0zgl bir yasam hikayesi vardhr.
Bu hikéyeyi anlamak i¢in izerinde yasanilan
cografya ve iginde yasanilan zaman dilimini
de bilmek gerekir. Ctinkl uygarhklari, ideo-
lojileri-Orgut ve eylemleri yaratan, Gizerinde
yasanilan cografyanin sosyo-politik karekteri
ve 0 cografyada iginde gegilen zamanin zel-
likleridir. Bu temelde Bedreddin'i yaratan
ise, Anadolu’nun kulttrel kdkeni ile ona kars:
hakimiyet kurmak isteyen Osmanh saltanati
arasindaki carpismadir. Tim bunlar: dogru
tahlil edebilmek igin elbette gercek bir tarih
algilayisina ihtiyac vardur.

GCarpitilan Tarih ve Bedreddin

Devletci uygarhkla baslatilan tarih anla-
yisinda devlet dis1 toplumsal kesimlerin ya-
sam, degerleri, duruslan yok sayilir. Deni-
lebilir ki herhangi bir egemenin atimin adi,
ona kars1 mucadele yuriten bir halkin veya
icinden geldigi halkin isminden daha fazla
tarihe gecer. Bu nedenle de tarih diye anlatilan

/

da tamamen krallarin, sultanlarin tarihi olur.
Tarihin esas yapicilar olan devlet dig1 toplum
ya da topluluklar (kadin, etnisite, muhalif
dini cikislar, tarikatlar, ezilen siniflar, 6zcesi
halklar) tarih sayfalarinda yer almaz. Ve bu
sapkin anlayis devletin kadro yetistirme me-
kanlarinda yani okullarinda, ‘bilim’ ve ‘hakikat’
diye okutularak benimsetilmeye calisilir.
Bdylelikle de insanlarin zihinlerine yasamin
her zaman devletli oldugu, bu nedenle de
devletsiz yasanmlamayacag: yanilsamasi nak-
sedilir. insanlar devletli yasama boyle ahstirihr.
Devlet istedigi zihni yapilanmay, insanlarin
belleginde yarattigi bu yanilsamayla olusturur.
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Boylece insanlar ‘kadim’ devletin ‘buylk
guicu’ karsisinda el-pence divan durdurularak
kanlastirilir. Bu yolla da, basta kadin olmak
Uzere genel olarak insanlik 6zgurlesmek an-
lamina gelen politikanin disina itilerek su-
rilestirilir. Ozcesi gercekler insanlardan giz-
lenir. Aym zamanda da insandan 6zu saklanir,
insana kendi guicl gosterilmez. Dogal olarak
da gerceklerden kopartilmis insan, kendi
gercekliginden uzaklagmis olur. Clinkl insan
gercekler toplamdir. Dolayisiyla gerceklerden
kopmamak, insan oldugunu hatirlamak ve
tarihin devlet dis1 toplumun Urtind oldugunu
bilince ¢ikarmak oldukca dnemlidir. Yoksa

Giiclii egemenlere
sahip bir halk, sémiiriiciisiine
bas kaldirmay1 ve bunlarin
sistemine alternatif
aramay1 diigsiinemez. 0 nedenle de

yazili-resmi tarih gecmiste

yalnizca beyler, pasalar

ve sultanlarin yagadigim yazar

tarihe ve giinimuize yanhs bir pencereden
bakmis oluruz ki, bu da bizi devletgi zihniyetin
dislisi haline getirir.

Egemen sistemlerce hazirlanan tarih ki-
taplarinda Seyh Bedreddin’in adi yoktur.
Cuinkd onlar sultanlann, padisahlann, beylerin
guclind anlatmakla simirhdir. Cesaret, yigitlik,
kahramanhk, yurtseverlik onlarla 6zdesles-
tirilmistir. Bundaki gaye bir halki egemen-
lerinin gucli ve ebedi olduklarina inandira-
bilmektir. Clnki giicli egemenlere sahip bir
halk, somurtcustine bas kaldirmay: ve bun-
larin sistemine alternatif aramayi diisiinemez.
O nedenle de yazili-resmi tarih gegmiste yal-
nizca beyler, pasalar ve sultanlarin yasadigini

yazar. Ama bir de hi¢ yazilmayan ya da ¢ar-
pitilan bir tarih vardir ki, o da halklarin 6z
tarihidir. Emegin ve insanhgn tarihidir. Bu
tarihte halklarin gektikleri acilar ve bu acilara
son vermek igin gelistirdikleri isyan ve di-
renigler vardir. Ama bunlar resmi tarih agi-
sindan hi¢ yasanmamus gibidir. Resmi tarih
kitaplarinda bunlara dair tek bir satir bile
yoktur. Cunkl egemenler yazmayarak, yok
sayarak halklara kendi tarihlerini unuttur-
maya cahsmuglardir. Aslinda devletgi-toplum
gugcleri kendilerini bdyle olabilecegine inan-
dirmiglardir. Ama halklar ge¢misini unut-
mamustir. Bir hisle, sezgiyle de olsa gegmisini
bugiine tasimistir. O nedenle tarihi gergek-
likler sdylence, hikaye, masal vb. gibi anla-
timlarla giiniimuize kadar ulagmistir. Halklar
adina yasanan gercekler bugiin yine ayni
topraklarda bir kez daha farklh bicimler ya
da isimler altinda da olsa devam ettirilmek-
tedir. Elbette her ne kadar hisler ve dilden
dile gelen stylencelerle halklar, tarihlerini
gunimiize tasimis olsalar da, bunun yaninda
unutulanlari da gormek gerekir. Oysa halklar
ancak kendi tarihlerini bildiklerinde halk
olma guicund ve guvenini hissedebilir ve ka-
derlerine boyun egmek yerine kaderlerini
kendi ellerine alma yolunu kesfedebilirler.
Seyh Bedreddin ve hareketini de bu gergevede
ele almak gerekir. Dogru bir tarihalgisin gelis-
tiremezsek ne Bedreddin'i ne de onu destekleyen
ve dayanak guicti haline gelen halki anlayamayiz.

Seyh Bedreddin Kimdir?

Seyh Bedreddin nasil bir kisiydi? Insanlan
cabucak etkilemesinin, pesinden surik-
lemesinin sirr neydi? Yandaslarinin, bo-
yunlarini cellachn baltasina tereddtit etmeden
uzatmasindaki gerceklik neyi ifade ediyordu?
Neden komunal-demokratik bir yasam ar-
zuluyordu? “Alem Tanri’mn suretidir” diyerek
nasil bir felsefe gelistiriyordu? Bir bilim in-
saniyken onu devrimci halk dnderi olmaya
iten neydi? Ve dahasi... Tum bunlar objektif
degerlendirebilmek icin simdi de konuyu
yakindan inceleyelim.
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Seyh Bedreddin’in dogum tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte 13. yizyilin
ikinci yarisindan sonra, 1358 veya 1365 ta-
rihlerinde Edirne yakinlarindaki Simavna
Kalesi’'nde dogdugu sOylenmektedir. Asil adi
Mahmud’'dur. Babasi bir Osmanl akincisi
olup sonradan Simavna kadilig1 yapan Gazi
Israil'dir. Annesi ise aslen Rum kokenli ve
Hiristiyanken Muslimanlasmis ve Melek Ha-
tun ismini almis olan Simavna tekfurunun
(vali) kizadir. Simavna'min Osmanlilar tara-
findan ele gegcirilisiyle birlikte Bedreddin'in
babasi burada kadilik gérevinde bulunmustur.
Yani Selcuklu akincilarn soyundan gelen bir
akinci ve ayni zamanda medreselerde egitim
veren bir bilimcidir. Annesi ise Rumlarin
seckin bir ailesinden gelen kalttrli bir ka-
dindir. Bu nedenle de Bedreddin hem aile
kaltart hem de ilk gevresi itibariyle farkl
kiltirel etkilerin oldugu bir ortamda ¢o-
cuklugunu yasamistir.

Babasi bilime 6nem veren biridir. Cocuk-
larina ilk egitimi de kendisi vermistir. Bed-
reddin Kur'an okumay: da babasindan 6g-
renmistir. Iki agabeyi atalarinin gelenegine
gore akinci olmay: secerken, Bedreddin
ilimde derinlesmeyi tercih etmistir. Bedreddin
donemin eniyi ve en Unlt hocalarindan ders
almis ve bilgisini daha fazla artirmak icin
kent kent, diyar diyar gezmistir. Babasindan
aldig1 egitime ek olarak Molla Yusuf'tan da
ders almistir. Molla Yusuf onu tasavvufla ta-
nistiran kisidir. Bedreddin, hocasi Yusuf’'un
6liminden sonra egitimini surdirmek -
zere Bursa'ya gitmistir. Bedreddin burada I.
Murad'in kurdugu Kaplica Medresesi’'ne git-
mis ve egitimini tamamladiktan sonra yollara
dusmusttr. Mantik ve astronomi egitimi gor-
mek igin eski bir Universite merkezi ve Sel-
cuklu doneminde medreseleriyle tnli olan
Konya'ya gitmistir. Konya'’da muderris (0g-
retmen) Reyzullah gibi donemin tamnmis
alimlerinden fikih, mantik ve astronomi ders-
leri almis ve sonrasinda islami ilimlerde
kendini yetistirmek i¢in zamanin Gniversite
merkezi olan Misir’a gitmistir. Kahire, islam

dunyasinin o zamanki en 6nemli merkezidir.
Yine Misir Islami ilimlerin yaninda astronomi,
tarih ve Ozellikle de tip alamnda oldukga
gelismistir. Bedreddin burada yasayan et-
kin cevreye girmekte zorlanmamistir. Kahi-
re’de de Mibareksah Mantiki’den ders almus,
bu arada hacca gitmis ve 4 ay boyunca Seyh
Zil'nin bilgilerinden yararlanmistir.

Bedreddin 6grenciliginin ilk yillarindan
itibaren bilgiye tutkun, arastirmaci ve sor-
gulayici tarzi ile 6ne ¢ikmustir. Farkh ortam-
larda ve zamanin 6nde gelen bilim insanla-
rindan, alimlerinden egitim almasi onun
genis ufuklu olmasinda, farkh gorusleri ta-
nimasinda, bunlari karsilastirarak en dogru
olani bulmasinda etkili olmustur. Ogrenirken
ezberleyen bilgilenme anlayisim degil, 6zim-
seyen bir yaklasimi esas almistir. Hocalarini
sorgulayan ve yeni arayiglara zorlayan bir
ogrenci olmustur. Ogretilenle yetinmeyip
hep daha ilerisini aramistir. Gln gegtikge
bilginin simrsizhgin kesfetmis, icine girdikge
ogrenilecek seylerin daha da ¢ogaldigini
gOrmustur. Boylece gece glinduiz demeden
kitap okumus, arastirma yapmis ve daima
sorgulamistir. Arap, Fars, Turk ve Yunan bil-
ginlerini-filozoflarini arastirmis, bunlar: ori-
jinal dillerinde okuyarak anlamaya, karsi-
lastirmaya ¢ahsmistir. Ogrenme adeta yasa-
minin anlamr haline gelmistir.

Seyh Bedreddin daha 6grenciyken bilime
katki sunacak biri olarak gortlmusttr. Bu
da kendisine sayginlik kazandirmistir. Bur-
sa’'da egitimini tamamlay1p yola ¢ikacag: si-
rada Emin Buhari kendisine Bedreddin ismini
vermistir. ‘Bedr’ ‘ay 15181’ anlamna gelir. Bed-
reddin ise, ‘dinin ayi, dinin 15181" demektir.
Dolayisiyla Emin Buhari’'nin verdigi ad asil
dogumunun adlandirilmasi olmustur. Bed-
reddin 6grenim amaciyla gittigi her yerde
ilgiyle karsilanmistir. ismi her yerde duyul-
mustur. Hem halk hem de bdlgenin 6nde
gelenleri tarafindan ilgi gormustar. Kendisine
ve bilgisine saygi gerekgesiyle gereginden
fazla ilgi gosterildiginde buna izin verme-
mistir. Hatta bu kisilerle arasinda celiskiler
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bile ortaya ¢cikmistir: Esitligi paylasmak onun
icin en blyuk onur olmustur. Insanin, yara-
tilanlarin en guizeli olduguna inanmis ve en
temel amaci da insana hizmet olmustur.

Bedreddin bir yoksulu bin kusurundan
dolayr bagislar, ama bir beyi yarim kusu-
rundan dolay1 bagislamamustir. Ciinkt yoksul
binlerce hata yapsa da, bu yalnizca kendisini
baglar. Clnku etki alani en fazla ailesi ile si-
nirhdir. Oysa bey hata yaptiginda kamu zarar
gormektedir ve beylerin hatalar beyliklerin
biyuklugiyle orantihdir. Ornegin komutanin
savasta verecegi yanlis bir karar nelere mal
olur? Bu ylzden Bedreddin beyin (dusun-
ce-bilgilenme) kusurunu 6rtmenin dostluk
degil, dismanlik oldugunu diisuintr. Yoksulun
kusurunun kimseye yarari da zarari da olmaz,
ama beyin kusuru diismana da yarar. Onun
icin bir yonetici bilgiye dayanmahdir, ancak
bilgiyle hatalarini en aza indirebilir. Bedreddin
etrafina baktiginda, sdyledikleri ve inandik-
larinin egemenlere sikici geldigini gdrmistar.
Cunkl egemenlerin en blyuk sugu bilgisiz-
liktir.

Bedreddin bu goruslerini donemin 6nde
gelen sehzade ve beyleriyle tartismaktan da
geri durmamustir. Karsi goruslerini dile ge-
tirmedeki cesareti bir savascinin cesaretine
denk olmustur. Babasinin Selguklu sultanlar
soyundan gelmesi nedeniyle Bedreddin’in
yasam arayislarin iktidara gelme arayisi
olarak yorumlamaya ¢ahsanlar da olmustur.
Hatta onu egemen siniftan gelmis ve egemen
anlayish olarak yorumlayanlar vardir.

Osmanli Devleti’ne Kisa Bir Bakis

Seyh Bedreddin ¢cagmin iktidar gucleriyle
daima iliskide olmustur. Bu iliski Seyh Bed-
reddin’e onlardan etkilenme, onlar gibi se-
killenme ve hayata egemen bir bakisla bak-
may1 degil, tersine onlari1 en yakindan ¢o-
zUmleme gucunt kazandirmistir. Bilimsel
ugrasida derinlestikce iktidar gercekligini
sorgulama artmaya baslamistir. Sultanlarin
guctiniin kaynagini, neden bu kadar kati1 ve
merkeziyetci olduklarmi, yayilma hirsinin

anlamini ve onca gugli imparatorluklarin
neden zamana dayanamadiklarini ve yikil-
diklanm anlamaya c¢ahsmgtir. iktidar sor-
gulamalarinin bir ucunda da halkin yasam
vardir. Halkin mutlu olabilecegi yasam ancak
halkin kendisinin kurabilecegine inanmak-
tadir. Dolayisiyla devletci uygarhgin ortaya
cikisiyla birlikte streklilik kazanan devlet-
iktidar, krallik, imparatorluk gibi halkin emegi
Uzerinden gelisen zora dayal merkezi siste-
min olusumlarim ve yikilis nedenlerini in-
celemistir. Tium bunlarin sonucunda da Os-
manli’'y1 sorgulamaya baslamistir.

Osmanh devleti o donemler imparatorluk
olma yolunda ilerlemektedir. Kili¢ zoruyla
yapilan fetihler Osmanh topraklarina her
gun bir yenisini eklemektedir. Devlet ve ik-
tidarin kurumlasmasi ve gelismesine paralel
olarak Osmanl topraklarinda yasayan halk-
lara kélelik dayatiimaktadir. Beyliklerin ver-
gilendirme ve asker almi yoluyla merkezi
devlet sistemine baglanmak istenmesi, her-
kesin timar sistemi (devlet agalan) ile karin
tokluguyla cahstiriimas, islamiyet’in sadece
devletci-iktidarc gelenek adina yorumlanmasi
ve toplumsalhgin dagitilarak insanlarin dev-
lete eklemlenmek istenmesi vb. gibi uygula-
malarla halkin komtinal-demokratik yasamna
ket vuruluyordu. Devletin selameti adina
her turlt uygulama emegin gercek sahibi
olan halka zulim olarak dontyordu. Bu ne-
denle de ekonomik ve toplumsal sorunlar
boy gOstermeye baslamisti. Diger yandan
Islamiyet ile birlikte Osmanh topraklarinda
yasayan farkh etnik ve dini kesimlere amansiz
bir saldir1 devreye konulmustu. Boylece kati
dogmalar ve tabularla halk zihinsel kélelige
itilecek, devlet aygit1 ise alabildigince guic-
lendirilecekti. Seyh Bedreddin tim bunlari
sorgulamaya baslamistir. Ozellikle devlet ve
iktidar konusunda bulacagi ¢ozimin onu
en saglam bilgiye ulastiracag kanaatindeydi.
Cuinkl devlet aygiti glictinii zordan ahyordu.
Zoru uyguladigr alan ise halkin kendisidir.
Dolayisiyla Bedreddin devletin ve iktidarin
kusur oldugunu, buna karsilik bilgiye dayal
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halk yonetiminin gelistirilmesi gerektigini
savunmaya baslamistir. Seyh Bedreddin bu
dusuncelerine ragmen ileride de devleti yik-
may1 hedeflememistir. Devleti yikmanin uzun
bir miicadeleyi gerektirecegine inandigindan,
esitligi ve 6zgurltgu esas alan yeni bir sistem
arayisina girmeyi daha dogru bulmustur.

Ozguir Dustincenin Felsefesi

Bedreddin genel tarihi arastirdigi gibi bi-
limin gelisim tarihiyle de ilgilenmistir. Tarihi
sadece maddi verilere gore incelememistir.
Hatta yeni bir tarih bakis acisini ortaya
cikaran ibn-i Haldun ile bu konuda tartismalar
ylritmis ve bu tartismalar Ibn-i Haldun'a
kitabinda katki sunmustur. O déneme kadar
dinler, varhgin olusumu ile ilgili pek cok sey
soylemistir. Fakat Bedreddin dini konuda
egitim almasina ragmen sadece dinsel olanla
yetinmemistir. Bedreddin higbir seyin yoktan
var olamayacagim diisinmesine ragmen her
seyin baslangicinin tann olduguna inaniyordu.
Buna ragmen tanry1 yorumlama bicimi fark-
lych. Clinkli Bedreddin ilk olusumdan ziyade
dogadaki gelisim evrelerine nem veriyordu.
Dolayisiyla ona gore bilimin dnem vermesi
gereken esas konu evrimin kendisi olmalydi.
Bedreddin igin zaman icerisinde olusan ce-
sitlilik ve farklilik oldukea ilgi gekiciydi. Bilim,
felsefe ve halkin devletci sistemle yasadig
celiskilerin onda yarattigi degisim onu di-
stincede giderek rafinelestirecekti.

Bedreddin “vahdet-i vicut’cudur. Varhk
birligi denilen “vahdet-i vlicut’ta insanin
tannyla birligi diistincesine inanirdi. Bunun
disinda tanrinin kavranmasinin gicligiine
isaret etmekteydi. Ona gore insan, ozellikleri
bakimindan tanndan bir parcadir. insanlarin
yaradilisinda tanri bir yontiyle kendisini 6r-
neklemistir. insanlarin tanrinin gtizelliklerini,
iyiliklerini tasimalar gayet dogaldir ve bunda
hi¢ bir sakinca aranmamalidir. Insan yara-
dilisinda, diger varhklardan tistin tutulmus-
tur. Bu nedenle insanlik distince guct ve
yetenekleri bakimindan tanrinin kendisine
aktardig tistuin niteliklerin degerini bilmeli,

ona gore davranmahdir. Bedreddin'e gore
tanrmin varhg ttim evreni tamamlar. Evrenin
varhg: yine tann ile varolusundandr. Orto-
doks inancin, varligi yaratan ve yaratilan
diye ikiye ayirmasina karsin, Bedreddin'in
de icerisinde yer aldig1 Anadolu Batiniligi,
varhg bir bittin olarak gorur. ikilik ortadan
kalkar. Dogada gorulenler tanrinin tecellisidir
ve ancak onunla vardir. Yaratan da yaratilan
da birdir. Onun icin de bir yaratma degil, bir
belirme s0z konusudur. Her sey tanridir; de-
mek ki yaratan da yaratilan da yoktur. Sadece
bir tannsal varlasma s6z konusudur. Maddesel
dinya tanrihik varhgimin gérantmadur. Yine

Dogada gorulenler
tanrimin tecellisidir ve ancak
onunla vardir.

Yaratan da yaratilan da birdir.
Onun igin de bir yaratma degil, bir
belirme s6z konusudur.

Her sey tanridir; demek ki
yaratan da yaratilan da yoktur.
Sadece bir tanrisal varlasma
s6z konusudur

Bedreddin'in felsefesine gore ibadetin kosulu
ve kural yoktur. Tanr her tarli ibadeti kabul
eder. Bedreddin farkliliklarin, celiskilerin ve
karsithklarin ortadan kalktigi mutlak varhk;
‘birlik’ olarak tanri, ‘cokluk’ olarak doga ya
da evreni gériyordu. Buna gore de mutlak
varlik madde ve ruh biciminde ortaya ¢iki-
yordu. Bunlar1 birbirinden ayirmak olanak-
sizdi. Bu nedenle de kiyamet belirtileri olarak
Deccal ya da Mehdi gelmeyecek, kiyamet
kopmayacakti. Cennet ve cehennem bu diin-
yadaki iyi ve kotu hareketlerin ruhlardaki
ac1 veya tath gértinimleri idi. insam hakka
dogru goturen her sey melek ve rahmandur,
aksine surukleyen ve insanin damarlarinda
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dolasan sehvani gucler ise seytandir. Dola-
yisiyla da cennet ve cehennem dlinyaya
iliskin simgelerdir. Kur'an baglaminda ayetler
de aynm durumdaydi. Bu yonleriyle Bedreddin
ruh ve maddeyi ayn1 gormekle diger muta-
savvifcilardan ayrlr.

Bedreddin tarih ve toplumu bilimsel go-
rusleriyle yorumlayarak dustincelerini sis-
tematize etmeye ¢alismgtir. Distinceleri ol-
gunlastikca tanrinin varliginin anlamni sor-
gulamis, Hallac-1 Mansur’un ‘En-el Hak!’ s6z-
tyle kendisini degil de, evren-doga-insan ol-
gusunu tanri olarak gérdigu huikmitine ulas-
nmustir. Bu yizden Bedreddin doganin, in-
sanhgin kendisini ‘En-el Hak!" olarak yorum-
lamistir. Hak ya da hakikat evrenin, doganin,
insanhgin kendisidir demistir. Eger tanr

“Ben senin evinde
kendi evim gibi oturabilmeliyim,
sen benim egyami kendi esyan
gibi kullanabilmelisin.
Cunkd batun bunlar
hepimiz i¢indir ve hepimizin
mahdir.”

kendi suretinden insanlar yaratmissa, o za-
man dogada var olan tim suretler tanrinin
toplamudur. Yani hakikatin kendisidir. Bu yuz-
den ‘En-el Hak’a, Batinilige, Seyh Bedreddin'e
sasmamak gerekir. Resmi ideolojili dinler
zihinlerde oyle tabular yaratmiglardir ki,
bunlarin disinda distinmek, yorumlamak,
anlamaya ¢alismak su¢ kabul edilmistir. Boy-
leleri kafir ilan edilmistir. Hatta cezalandi-
rilmislardir. Bu nedenle de neredeyse devietci
uygarhgin birer uzantilan haline gelerek si-
yasallasan ginimuz dinleri dogal bir inanc-
kulttr konumundan gikmistir. Devlete, sis-
teme kole yetistirmenin aygiti haline gelmistir.
Obiir diinya tasavvurlariyla adeta esitsizlik,
adaletsizlik, egemenlerin sémurd sistemi

gizlenmeye cahsilmistir. iste Bedreddin aym
zamanda tim bunlara kars: gikmistir. Felse-
fesine gelisen tepkinin blyukligi kaynagini
buradan ahyor. Dénemin egemenleri hakikatin
guin yuztine gikmasindan korkmusglarchr. Bed-
reddin’in insana, dogaya, inanca, esitlige,
adalete, 6zgurlige verdigi saygidan ve her-
kesin ortakca yasamasini istedigi diizenden
korkmuslardur.

Bedrettin hemen her seyin insanlar ara-
sinda ortak, paylasabilir ve mubah olmasini
bir esitlik ilkesi olarak gormusttr. Osmanl
topraginda yasayan halklar arasinda, din far-
kinin kaldirilmasini ve Misliiman olmayan-
larin da Ulke topraklarindan yararlanmasi
gerektigini ileri sirmustir. Bu cergevede
“bir toprak reformu ve buna kosut olarak
dinsel bir reform” yapilmasini savunmustur.
Bu nedenle de Seyh Bedrettin ve muritleri
halkin arasina karisarak, topraklarin onu is-
leyen, ona ahn terini karistiranlarnn oldugunu
sOylemisler ve insanlarin kardesligini 6gut-
lemislerdir. Bu talep aslinda demokratik ko-
munal yasamin o gtine uyarlanmig hali ol-
maktadir. Bu konudaki gorusleriyle kendinden
iki asir sonra gelecek olan titopik sosyalizmin
kurucusu Thomes Moore’dan daha ileri go-
ruslu ve gercekgidir. Bedrettin her ne kadar
dini bilimler okumus olsa da, kendisi daha
cok toplumun ekonomik ve sosyal yonuyle
ilgilenmistir. Obiir diinya yerine bu diinyaya
yonelmistir. Her seyin insanda bulundugunu,
doga ile insamn batinltgund vurgularken,
emegin dogayla iliskilerini aciklamaya ca-
lismuistir. Bu nedenle tretim-tuketim sorun-
laryla da yakindan ilgilenmistir. “Tanri mah,
padisah mali” distincesine de kars: gikmstir.
“Yarin yanagindan gayn her sey ortak” tezini
gelistirmistir. BOylece Seyh Bedrettin'de, tire-
tim araclarimin mulkiyeti agisindan ¢ok ciddi
bir sosyalist dustince anlayisinin filizlenmis
oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Bedreddin'e gore
diinyanin toprag ve bu topragin biitin drin-
leri insanlarin ortak mahdir. Bedreddin bu
cercevede der ki “Ben senin evinde kendi
evim gibi oturabilmeliyim, sen benim esyam
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kendi esyan gibi kullanabilmelisin. Clinku
buttn bunlar hepimiz icindir ve hepimizin
mahdir” Bedreddin sevgiyi insanin batdn
kotuliklerden kurtulmasi, yicelmesi ve tanr
katina yukselmesi olarak tammlar. Esitlik ve
kardeslik dustncesini hep 6n planda tutar.
Bu 6zellikleriyle de doneminin komtinar 6n-
derlerindendir. Bu dnderlik Anadolu top-
raklarinda bir kesisme noktasi olmustur.

Toplumsal Yasam ve Seyhlik

Bedreddin'i seyhlige gotiiren nedenleri
anlamak icin Ortadogu’'daki halk karakter-
lerine de g6z atmak gerekir. Peygamberler
Ortadogu halklarnnin kati egemenlerine karsi
direnerek, nefes alma arayisi olarak dog-
mustur. Dinler ise halklar Uzerindeki baski
cenderesini kirma, onlara esenlikli bir yasam
sunma, yasam ahskanhklarimi diizenleme ve
maneviyatlarini diizeltme amaciyla ortaya
cikmuslardir. Dolaysiyla dinler aym zamanda
birer halk hareketidir. Ve halklarin sosyal,
siyasal hak arayisidir. Fakat ¢ikis kosullarindan
farkh olarak dinler, belli bir noktadan sonra
hiyerarsik devletci uygarligin denetimine
timden girmis ve amacindan sapmistir. Dev-
letin halklar Uzerindeki baski, sémUrti aracina
donUsmistdr. Bu noktadan sonra devreye
giren dinsel katilik ya da dinsel dogmatizm
halklara her seyi unutturmustur. Diistinmeyi,
sorgulamayi, hakikati anlamaya calismayi
yasaklamistir. O giiniin kosullarinda dini sor-
gulamaya kalkma gtinahlarin en buyagudur.
Sorgulansa dahi bunu topluma anlatmak im-
kansizdir. Bu nedenle dinin katihg yikilamasa
da, bunu hafifletecek, reforme edecek bir
yol aranacaktir. Iste ortacagda gelisen seyhlik
kurumunun bdyle bir misyonu vardir. Seyhlik
gunumuizde her ne kadar farkh gorevler ts-
lenmisse de, tarihsel olarak c¢ikis1 oldukga
farkhdir. Seyhler toplumsal adaletsizliklere
karsi ¢cbzim glicti olmaya ¢alismislardhr. Bed-
reddin’'in Osmanh sistemi ile bltdnlesmemesi,
devlete karsi halkin yaminda olmasi onu
seyhlige itmistir. Bunun Gzerine Bedreddin
dervislerin kil abasini giyerek inzivaya ce-

kilmistir. Kendini tim yasamsal istemlerden
uzak tutarak kisilik iradesini seyhlik sinavina
tabi tutmustur. Amaci beynin diistince gticting,
yuregin his glictiyle birlestirmektir. Inandigini
yasamak ve yasadigini distinmek icin kisili-
ginde seyhligi, dervisligi olusturmaya calis-
mistir. Osmanh devletinin halklara baskida
bulunmasi, farkh disiincede olanlar kafir
ilan etmesi, halklarin iktisadi yasamdan ko-
pariimasi vb. gibi toplumun hem politik hem
de ahlaki yonuline darbe vuracak, komtnal-
demokratik degerleri ortadan kaldiracak uy-
gulamalar Bedreddi'ni seyh kisiligine, inzivaya
cekilmeye gotlirmustir. Bedreddin'in “6lme-
den once 6lmek” dedigi de budur. Dunyanmn
zevklerinden, hayvani hirs ve sehvetlerden
sakinmaktir. Bunu yapabilen insan stiphesiz
ki hakiki varhk ile birlesir. Ve sonsuz hayat
ile diri olur. Ancak insanlar diinyanin bin
bir tirlu gekici ve aldatict zevkinden, cesit
cesit yakici hirslarindan ayrilmadiklari igin
buna gonul vermezler. Gonal veremedikleri
gibi anlam da veremezler. Anlayabilmek icin
de elbette gonul vermek gerekir. Bedreddin’i
hakikat arayiscisi yapan da budur. Dervisligi
bunun igin se¢mistir. ki lokma ekmek ve
bir kil abayla yasamay: basardiktan sonra
hangi sultan artik onu korkutabilir ki? Kor-
kusuzluk, bildigini oldugunca séyleme guicl
verir. Bedreddin boylece halklara dnculik
eden Mansurlarn, Yunuslarin, Baba ilyasla-
rin-ishaklarin, Baba Sultanlarin yoluna gir-
mektedir.

Ayaklanma Gunleri

Seyh Bedreddin ayaklanmasi Yildirim Be-
yazid ile Timur arasinda yapilan savastan
bagimsiz degildir. 1402’lere gelindiginde Ti-
mur ile Beyazid'in ordulari Ankara Cubuk
Ovasrnda savasirlar. Bu buyik savasi Ti-
mur’un ordulan kazanmr. Yildirim Beyazid
esir duser. Yildirim'in yakalanmasi ve bir
sure sonra O0lmesiyle Osmanli devletinde
yeni bir sire¢ baslar. Tarihte Fetret Devri
olarak gecen bu dénem, Osmanli icin karisik
bir gecis donemidir. Bu siirecte sehzadeler
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arasinda taht kavgalan yasanir. Hem yasanan
otorite boslugu hem de savas, fetih ve gani-
metlerin olmamasi tim sémurunun halka
yonelmesine neden olur. Halka yonelik bas-
kilarin artmasi ve vergilerin yukseltilmesi
sonucunda aghk ve huzursuzluk boy gos-
termeye baslar.

Bu arada Timur'un sarayinda bulunan
Bedreddin, saraydan ayrilarak Hiseyin Ah-
lati’nin dergahina gider. Ahlati 6lmeden 6nce
vasiyet olarak Bedreddin'i yerine atamistir.
Dergahtaki dervislerin gogu dunyaile iligki-
lerini kesmis ve kendilerini 6blr dunyaya
adamiglardir. Bu ytizden asil iglerin bu din-
yada gerceklesecegini ilke olarak benimseyen
Bedreddin’le aralar1 agilir. Bunun Uzerine
Bedreddin dergahtan ayrilir ve Edirne’ye
dogru yola cikarak Filistin, Sam ve Halep
tzerinden Konya'ya gelir. Sonradan Tire'ye
giderek orada Borkluce Mustafa ve oradan
da izmir'e giderek Torlak Kemal ile tamsur.
Borkliice Mustafa Bedreddin'den etkilenerek
dervislik yolunu segen eski bir Osmanh akin-
asidir. Torlak Kemal ise Orta Asya kdkeninden
yeni kopmus olan Torlaklar olarak taninan
Tarkmen kesiminden gelmektedir. Torlaklar
yerlesik ve merkezi otoriteye karsidirlar.
Boylece Borkliice ve Torlak Kemal Seyh Bed-
reddin’in en yakin takipcisi ve pratikgisi
olurlar.

Bedreddin her gegctigi yerde yogun ilgi
ile karsilasir. Din, dil ve kultir farki gozet-
meksizin herkesle tartismalar yuratir ve
tartistigi kisiler Gzerinde etkiler birakir. Edir-
ne’ye ulastiginda Osmanh’mn igisleri kansiktr.
Musa Celebi kardesi Stileyman Celebi'yi ye-
nerek yonetimi ele gecirmistir. Musa Celebi
daha 6nceden tamsmis oldugu Bedreddin'in
bilgilerinden yararlanmak ister. Ve onu ka-
zaskerlige atamak ister. Kazaskerlik Anado-
lu'nun Rumeli’deki tim kadilarinin bagh ol-
dugu bir yonetim 6rgitinin baskanhgidir.
Yani gtinuimiiz Icigleri ile Adalet Bakanhgr’nin
karisimina denk bir gérevdir. Kadilik sadece
yarg ile simirh degildir. Halkin diger sorun-
laryla da ilgilenir. O donemin kadiligi sancak

beyi ile ayn1 duizeydedir. Bedreddin bu gorevi
kabul edip etmeme konusunda geliski yasar.
Kadiligin esitlik Gzerine kurulu sistemini
gergeklestirme adina yarar saglayacagini du-
stiniince gorevi kabul eder. Bedreddin’in ka-
dilik gorevi halka buytk bir moral vermistir.
Cunku kararlar eskisi gibi sadece beylerin
lehine ahinmamaktachr. Bunu goren halk bey-
lerin yaptig1 baski ve haksizliklar sikayet
etme gucunu kendilerinde bulmaya basla-
nmugstir. Halkin o donem itibari ile hayal bile
edemeyecegi bir durumdur yasanan. Bu ne-
denle de mazlumlar zalimlere kars: kendi
haklarin1 savunabilmektedir. Tabi bu du-
rumdan oldukgca rahatsiz olanlar da vardr.
Halkin emegi tizerinden geginen toprak aga-
lar1, beyler, egemenler Bedreddin'in adaletine
tahammul edemiyorlardi.

Bu durum Musa Celebi’'nin rakibi duru-
munda olan Celebi Mehmet'in de isine yara-
mustir. Musa Celebi’nin kurdugu sistemden
rahatsiz olan, kendilerinin degil de Bedred-
din’'in 6ne gikmasina tepkilenen, ayrica akinlar
durdugu icin gelirleri azalan beyler ve akin-
alar Musa Celebri'ye verdikleri destegi cekerek
Celebi Mehmet'in tarafina gegerler. Beylerin
destegini alan Celebi Mehmet, buyk bir or-
duyla kardesinin Uzerine gider ve kardesini
oldurerek Rumeli'ye hakim olur. Boylece
kardes kam pahasina da olsa, Osmanh toprak
butunlugl yeniden saglanmis olur. Celebi
Mehmet kardesi kadar Seyh Bedreddin'e de
Ofkelidir. Ama Bedreddin yalniz Anadolu
topraklarinda degil, Ortadogu genelinde ta-
ninan unla bir bilgindir. Bu ylzden Bedred-
din'i bir celsede 6ldirmenin bedeli agirdir.
Bedreddin’i 6ldirmeye cesaret edemeyen
Celebi Mehmet, onu guinde 100 akge gelir
ile iznik'e stirgtine génderir. Burada g6z hap-
sinde tutulur. iznik'in segilmesinin nedeni
ise, burada iliski kurabilecegi kisilerin az ol-
masi ve onu denetlemenin daha kolay ol-
masidir.

Bedreddin siki denetim altinda oldugun-
dan iznik'ten cikamaz. Hatta iznik’e giris ¢1-
kislar bile yasaklanmistir. Clink(i Iznik’e gi-
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denler Bedreddin'in diistincelerinden dogan
1s51kla yikanarak geri doneceklerdir. Dustince,
insani silahlastiran bir aractir. Ve Bedreddin
insanlara, bu silahla hakkin1 aramay 6gret-
mektedir. Surgin surecinin baslamasiyla
Iznik bir ideolojik merkez halini ahr. Bed-
reddin ideolojisini isledigi Varidat iznik'te
tamamlamakta ve yine buradan dalga dalga
halka tasinlmaktacdir. Bedreddin'in ideolojisini
halka tasirma gorevini Uslenen dnculer ise
Borkllice Mustafa ve Torlak Kemal'dir. Boylece
Borkluce Mustafa ve Torlak Kemal onculi-
gunde Bedreddin’e bagl dervisler, aydinlar,
ozanlar Ege'ye yonelirler. Torlak Kemal ve
Borkluce gittikleri her yerde Bedreddin'in
ogretisini kitlelere anlatirlar. Hatta Bizans
tekfurlarinin hakim oldugu bolgelere bile
girerler. Bedreddin'in 6gretisi gidilen her
yerde ilgi ile karsilanir. Kent, cami, kdy ula-
sabildikleri her yerde sistemin ne denli ada-
letsiz ve sOmurtci oldugunu halkaanlatirlar.
Bu calismalara bagli olarak Aydin yoresinde
degisim riizgarlari esmeye baslamistir. Bed-
reddin hareketi halki etrafina toplamaya
baslamistir. Ozellikle de bugiin Ortaklar
adiyla anilan ilge ve gevresinde timar hakki,
bey hakki demeden topraktan elde edilen
urunler cahsanlar arasinda paylastirilir. Top-
rak esit bir sekilde dagitihr ve buna karsi
cikmayan kadi ve mitesellimlere de doku-
nulmaz. Gelismelerin yankisi bir anda gevreye
yayilir. Beyler, Bedreddini hareketi korkuyla
izlemektedir. Muhbirler araciligiylaigeri sizip
neler oldugunu 6grenmeye cahsirlar. Halk
arasinda hak yolundan ayrildiklarini, bunun
yanlarina kalmayacagim dillendirerek hu-
zursuzluk yaratmaya cahsirlar. Diger yandan
da egemenliklerini yok sayanlar1 ortadan
kaldirmak icin adam toplamaktadirlar. Eger
kurulmaya baslayan yerytizu cenneti kalici-
lasir ya da yayilirsa, bu egemenler icin bir
kiyamet, yani yeryUzunin cehenneme don-
mesi anlamina gelecektir. Buna imkan ver-
meden tez elden Uzerlerine gidilmelidir.
Halk o guine kadar gtin ytizii gdrmemistir.
Ve diinyaya sadece ‘bey hakki icin’ geldigini

sanmaktadir. Cuinkl bu distince adeta bel-
leklerine kazinmistir. Bu nedenle halkin kay-
bedecegi bir seyleri yoktur. Ama beyin-bey-
lerin zulmtinden korku nedeniyle hak istemek
kimsenin akhna gelmemektedir. Haksizliklara
karsi cikmak yerine ona katlanmak temel
yaklagimdir. Cuinkd kaderin yazdig acili ya-
sama karsi ¢ikilamaz. Ama genis halk yiginlan
Bedreddin'in diistinceleriyle tamstiktan sonra
kaderin bu olmadigin1 gérmeye baslar. in-
sanlar esittir ve hi¢ kimseye bagl, kul-kole
olmadan yasanilabilecegini anlamaya bas-
lamistir. Bu yuzden beyler artik halkin go-
zunde yikilmaz kaleler degildir. Beyleri bey
yapan onlarin emegi tizerine kurulmus olan
korku satosudur. Bu nedenle de halk gticiint
beyden koparip kendisi olabilirse, 0 zaman
beyler de ortadan kalkacaktir.

Ayaklanmada Zirve-Ortaklar Hareketi

Bedreddin hareketinin kurdugu bu yeni
dizene “Ortaklar” ismini verirler. Emegin
paylasiminda kadin-erkek, irk, din ve dil
farki yoktur. Kadin-erkek omuz omuza, der-
vis-papaz yan yana gelecegin kurulmast igin
calismaktadir. “Yarin yanagindan gayr her
sey halkin ortak mahdir.” Ve ortak paylasilir.
Kurulan yerytzi cennetinin mustular gun-
beguin Bedreddin’e ulasmaktadir. Dervisler-
den papazlara, bilginlerden ozanlara kadar
herkes halkla el ele vermis, ilmik ilmik yeni
toplumu drmektedirler. Bedreddin’in Osmanh
topraklarinda olusturmaya calistugi ve Ege’nin
bircok yerinde pratiklestirdigi bu sistem
(Ortaklar Hareketi), kaynagini devletci uy-
garhgin toplum disiigindan aliyordu. Devlet
pandoranin kutusu gibi butin kotultkleri
ve pislikleri yayar. Toplumsal sorunlarin kay-
nag1 bu yuzden devlettir. Her ne kadar eko-
nomik sorunlar dense de, asil olan devletgi
zihniyet ve ona karsi gelisen esitlikci-6zgur-
IUke¢li micadeledir. Ekonomik sorunlar da,
toplumsal sorunlari da nihayetinde doguran
hiyerarsik-devletci sistemin ortaya ¢ikisidir.
Seyh Bedreddin bu ytizden Osmanh devletine,
iktidarina kars1 cikmistir. Buna karsi kendi
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sistemi ile esitligi, 6zgurligt, demokrasiyi
savunmustur. Fakat iyi biliyoruz ki, devletin
oldugu yerde ne esitlik, ne 6zgurluk, ne de
demokrasi olur. Tam tersine bunlarin yitimi
Uzerinden devlet kendisini koklestirir. Do-
layisiyla Bedreddin bu zihniyete karsi ¢ik-
nustir. Devletci zihniyetin olusturdugu insan,
toplum, tarih algisina karsi cikmistir. Bagka
mezhepten ya da dinden olanlarin kafir ilan
edilmesine, dinin emirlerini yerine getirme-
yenlerin cezalandiriimasina, tabularla put-
lastirilan zihniyete, halkin somurtlmesine,
toplumlann iradesizlestirilmesine, kisacasi
insanin insan olmaktan ¢ikarilmasina karsi
cikmustir: Sadece karsi gikmakla yetinmemis,
ayni zamanda tiksindigi olguya alternatif ol-

Komunal toplum bir sistem
olarak yasamis olmanin yaninda,
hiyerarsik devletgi sistemin tim

saldir1 ve olumsuz
etkilerine karsin devlet disi
toplumsallik olarak var olmaya
devam etmektedir

may1 da bilmistir. Merkezi devletci uygarhga
karsi demokratik uygarhigin kominal-demo-
kratik orgitlenmesini yaratmistir. Ideoloji-
sinin tasirilldig her yerde komuinler kurul-
mustur. Bu komiinlerde Osmanh saltanatina
karsi kendi halk konseylerini daha nasil gic-
lendirebileceklerinin tartismasini yuritms-
lerdir. Fiziki saldirilara karsi ve demokrasiyi
tahsis etme adina 6z savunma guclerini olus-
turmuslardir. Agalarin gasp ettigi topraklarin
kendilerine ait oldugunu soyleyerek halkin
topraklarmi halka dagitmiglardir. insanlar:
kars1 karsiya getiren dustincelere karsi ¢ik-
muslardir. Bu yizden Misliiman, Hiristiyan,
Yahudi hangi irktan, dinden, dilden olursa
olsun kimseyi hor gérmemis, distalamamis
esitlikci bir toplum igin herkesi kominlere,
demokratik topluma ¢gagirmiglardir. Tim ey-
lemlerini halk toplantilarinda karara bagla-

muglardir. “Yarin yanagindan gayn” her seyi
ortaklastirmislardir. Toplum Gyelerinin kendi
aralarindaki iliskilerinin yazili olmadigi, sug
ve cezamn topluma yararl olup olmama kis-
tasi Uzerinden, fakat ahlaki 6rgiinin hakim
oldugu bir toplumsal yap: insa etmislerdir.
Kisacas1 komunal yani demokratik-sosyalist
bir toplum kurmuslardir. Komtinal toplum
denildiginde, toplumun 6z degerleri akla
gelir. Toplumsallasma insanin var olus kosulu
oldugundan, komuinal olma, komunal dav-
ranma insann var olus tarzi anlamina gelir.
Bu yonuyle toplumsallasma ayni zamanda
komduinal olma anlamina da gelir. Bugiin her
insanin kendi umut 8zlem ve amagclarmi dile
getirirken soyleyecegi esitlik, 6zgurluk, de-
mokrasi, kardeslik, adalet gibi daha birgok
insani degerin tim topluma mal olacag: ve
toplum yasaminda temel belirleyenler olarak
yer alacagi toplum sistemi komuinal toplumu
ifade eder. Komtinal toplum bir sistem olarak
yasamis olmanin yaninda, hiyerarsik devletci
sistemin tum saldir1 ve olumsuz etkilerine
karsin devlet dis1 toplumsallik olarak var
olmaya devam etmektedir. Toplum var oldugu
stirece komunallik, ayn: anlama gelmek tizere
toplumsallik da var olacaktir. Osmanl sul-
tasiin hakdm surdigu bir dénemde Seyh
Bedreddin’in kurdugu diizen bunun ispati
olmustur. Toplumsalligin, komunalitenin yani
insan olmanin devlet disihg tekerrir etmistir.
Dolayisiyla devletgi gelenek ne kadar gucli
olsa da, kominal-demokratik degerleri tiim-
den ortadan kaldiramamistir. Demokratik
uygarhk ya da bu uygarhigin son dort yiz,
bes yliz yilin1 temsil eden demokratik mo-
dernite, her ne kadar sistem haline gelme-
migse de kendisini daima var etmistir. Top-
lumsal degerleriyle yasamay bilmistir.

Komunal-Demokratik Sisteme Saldir
“Ortaklar” hem bilinclerde hem de pratik
yasamda boyle koklesirken, Osmanh ege-
menlerinin saldirilar da gecikmeyecektir.
IIk olarak kiicuik bir birlik ile Borkliice Mus-
tafa’nin hakimiyetinde olan otlaklardakilere
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yonelirler. Fakat bu saldiridan sonug ala-
mazlar. Daha biytik hazirliklar gerekmektedir.
Bir taraftan da Celebi Mehmet'e bdlgeye
iliskin sikayetler iletilmektedir. Celebi Mehmet
ise denetiminde olmayan beylikleri zayiflatan
bu hareketi simdilik kendi lehinde gormek-
tedir.

Borkluice Mustafa ikinci sefere tzerlerine
daha guclu yoneleceklerinin bilinciyle sa-
vunmayi guclendirmeye baslar. Saldirilar
karsisinda gucli durabilmek, yine gerekti-
ginde birbirilerine destek olabilmek icin
alan genisligine kullanmamn gerekliligi or-
taya cikmistir. Bunun tzerine Torlak Kemal'in
Manisa yoresine gidip orada orgitlenmesi
kararlastiriir. Ama¢ Bozdag eteklerinin iki
kiyisimin ve ortalarimn denetime alinmasidir.
Yerel savunma guclendirilerek koyler, kasa-
balar, bolgeler kendi savunmasini alabilecek
konuma getirilir. Halk esitlik ve barsin ko-
runmasi igin savasmanin kutsal olduguna
inanmistir. Bu yiizden “Ortaklar” barisin ve
esitligin merkezi olmustur. Ama simdi gele-
cegin teminati savasta sakhdir. Savas icin
halkin 6rgatluligu sarttir. Borkliice, Osman-
I'min akincihik tarzini bilmektedir: Yine Ankara
Savasr’'nda Timur'un yeni taktiklerle Osman-
I'y1 nasil yenilgiye ugrattigina da tanik ol-
mustur. Iste bu veriler 1si8inda tim savas
tecriibelerini gozden gegirerek, verilecek
halk savasiin stratejisini gizecektir. Bork-
lice’nin savas stratejisi bugtinkl mesru sa-
vunma savasidir ve yurutulen taktikler ise
gerilla taktikleridir.

Ikinci yonelim Saruhan (Manisa) Beyi’nin
kardesi Hamza Bey denetiminde toplanan
bir glicle gergeklesmistir. Diizenli ordu guindiiz
hareket etmektedir ¢unki giindiiz savasina
ahsiktir. Oysa “Ortaklar” gece vur-kag tak-
tikleriyle yoneliyor, sizmalarla ordu iginde
kargasa cikariyorlardi. Nereden geldigi belli
olmayan ve karanlklarda kaybolan kuguk
gruplarin saldirlari, ordu iginde tedirginlige,
huzursuzluga yol acgiyordu. Ayrica her kdy
kendi savunma ekipleriyle ordu bolgelerinden
gectiginde, duizenli orduya saldirilarda bu-

lunarak ordunun yipranmasin sagliyordu.
Hamza Bey’in ordusu Borklice’'nin gictine
ulastiginda oldukga blytk kayiplar vermisti.
Askerler tedirgindir. Bu nedenle Borkltice’'nin
son darbesiyle ordu kolayca yenilgiye ugramis
oldu. Sira izmir Beyligi'ndeydi. Ondan sonra
da Saruhan Beyligi'nde. Borkliice duruma
g0re savas tarzi belirliyor, gerektiginde Torlak
Kemal de rollinti oynayarak kendisine destek
veriyordu. Saruhan Bey yenilmisti. “Ortak-
lar’in bu kadar gliglenmesi, Gstelik tzerine
giden tiim gucleri geri puskirtmesi Osman-
I'nin otoritesinin sarsiimas: anlamina gel-
mekteydi. Gelismeler artik Osmanl’nin lehine
degildi, aksine blyuk bir tehlikeyi ifade edi-
yordu. Bunun uzerine Celebi Mehmet bir
ordu hazirlatti, basina da gelecegin sultam
Sehzade Murat’ gegirdi. Yanina da o doneme
degin hileleriyle iktidar ¢evrelerinde bircok
oyuna karnsmis olan Unli Beyazid Pasa’yr
verdi. Osmanh devletinin hazirlayabilecegi
en guclt orduydu. Yonetimi de Beyazid Pa-
sa’nin elindeydi. Ordunun yola giktig: haberini
alan Borklice, bu seferki savasin ¢cok blyuk
olacagini bilerek hazirhklarini arttirir. Bork-
Iuce tum halki harekete gegcirir. Kilig, ok veya
sadak (kin, kilif) bulabilen bunlarla; bula-
mayan orag, nacagi, dirgeni (tirmik) ve ya-
basiyla savasa hazirlaniyordu. Beyazid Pasa,
Borkltice’nin olanaklarini kurutmak icin tim
topraklar eski sahiplerine dagitmis ve bu-
radaki kiyimi da kendilerine birakmistir.
Borkltice’nin gugleri siginmasin diye orman-
lar atese vermistir. Ordu ¢ok gucludur ve
Borklice gucten dismektedir. Manevra alan
tutulmus ve Torlak Kemal ile arasina giren
orduyu yarip, gliclerini bittinlestirme olanag
da yoktur. Tek secenek 6limuine direnmektir.
Borkluce savastan yenik ¢ikar. Esir distlikten
sonra iskence edilerek teshir edilir. Halkin
g6zU korkutulmaya cahisilir: Ardindan kellesini
Celebi Mehmet'e gonderirler.

Celebi Mehmet'in ordusu bu sefer de Tor-
lak Kemal'e yonelir. Cok ge¢cmeden buylk
ordu Bozdaglar1 dort yandan kusatir ve
Torlak Kemal yanindaki direniscilerle Saruhan
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Ovasr'nainmek zorunda kalir. Osmanh ordusu
bir glinde onlan da katleder. Torlak Kemal'in
cenazesi yoldaglariyla birlikte savas meyda-
ninda bulunur.

Sira Bedreddin’e gelmistir. Osmanh sultan
iyi bilmektedir ki, her seyin basi odur ve
yandaslarn ne kadar katledilse de, o0 151811
yaymaya devam ettigi middetce, bu is ta-
mamen ¢6zulmeyecek, tekrar tekrar karsisina
cikacaktir. Bedreddin o gece gizlice Iznik'ten
aynlir. Kastamonu'ya isfendiyar Bey'in yanina
ulasir. Tatar iline ulasmak ister, bu olmayinca
Sinop limanindan bir gemiye binerek Ru-
meli'ye gecer. Zagra'ya oradan da Silistre’ye,
Dobruca’ya ve Deliorman’a gider. Deliorman’a
yerlesir. Kendisi Rumeli’deki kazaskerlik st-
recinden taninmaktadir zaten.

Bu arada Iznik’ten ayrilchg haberi Celebi
Mehmed'e ulasir ulasmaz, Celebi Mehmed
pesine bir ordu gonderir. 1500 kisilik bir
gugcle 6l ya da diri yakalanmasini istemek-
tedir. Cevresindekiler savasa hazirdirlar. Ve
bir sabah herkes uyurken, cevresindekilerden
habersiz yola ¢ikar. Bedreddin Serez'de Os-
manh gulglerinin elindedir. Osmanh bdyle
bir davrams1 beklememektedir. Bu teslim
olma durumu bagislanmavyi bile saglayabilirdi.
Eger dustncelerinden vazgecerse bagisla-
nabilirdi. Oysa Bedreddin dustincesinden
vazgecmez. Hatta kendini savunma geregi
bile duymaz. Idam igin fetva gerekiyordur,
ama mevcut Osmanh bilginlerinin hicbiri
buna cesaret edemez. En sonunda Iranh iki
kadi; “Mali haramdir, canm helal!” diyerek
mal varligina dokunmaksizin idam edilme-
sinin fetvasini verirler. Bunun Gizerine hemen
idam karar1 uygulanir. 1420'de Serez carsisi
meydanmnda idam edilir. Ciplak bedeni bir
gece boyunca daragacinda kahr. Cenazesi
kusluk vakti daragacindan indirilir. Idam
edildigi yere yakin bir nalbant diikkan vardr,
vasiyeti Uzerine cenazesi buraya defnedilir
ve blyuk bir tirbe yaptirilir. Buna Celebi
Mehmet de engel olmaz. Mezar1 Rumeli'nin
istilasina dek buyuk bir ziyaretgahtir. Bolge,
Turkiye topraklan disinda kaldiktan sonra

1924'de kemikleri istanbul’a getirilir. 1961'de
de Sultan Mahmut Turbesi’ne taginir.

Halen Rumeli’de dzellikle Deliorman bol-
gesinde anisina biylik sayg: gésterilmektedir.
Olduigii kabul edilen giinde idam edilmesinin
anisina Uryanlar Semah: adi verilen bir
semah donulur. Ayrica Rumeli Alevileri ara-
sinda Bedreddin ocag: blyuk nufusa sahip
olarak varligini stirdirmektedir.

Bedreddin’in bugtinki mirasgilar: da biz-
leriz, yani bugtiniin devrimcileri...

yagmur giseliyor,

gecenin ge¢ ve yildizsiz bir saatidir
ve yagmurdaslanan,
yapraksiz bir dalda sallanan,
seyhimin ¢ir1l ¢iplak

etidir

yagmur giseliyor

Serez Carsisi dilsiz,

Serez Carsis1 Kor

havada konusmamanin,
gérmemenin kahrolasi
hizna...

ve Serez Carsis1 kapatmis
elleriyle ytzinu

yagmur ciseliyor...
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“Ne PKK'den, ne Kiirtlerden hicbir zaman beni takip etmelerini emir
olarak buyurmadim. Baska kimseleri olmadigi icin, Isa tavrinin daha
zor olanini 2000 yil sonra tistlenmek durumunda kaldim. Demirci Kawa
roliinii de iistlendim. Hz. ibrahim’in kutsalligint da cagdaslastirdim.
Biitiin Zin’ler ve Adule’lerin, Mem'i ve Dervise Avdé’si de oldum. Mani'lerin,
Mazdek’lerin, Babek’lerin son ahindan tutalim, Hiiseyin'in Kerbela yal-
nizligini, Hallact Mansur’un hakikat agkini, Pir Sultan’in dostluk riitbesini
de tasidim. Deniz’lerin, Mahir’lerin, Ibrahim’lerin arkadastydim. Mazlum,
Hayri, Kemal ve Ferhat'larin intikam savas¢istydim. Boylesi her ¢agdan,
her milletten binlercesinin birlesen ve bilince kavusan son érnekleriydim.
Bu insanlik abidelerinin sadece direnis ve savaslari degil, bir de firsat
bulamadiklari baris davalari vardL Bu eksikligi tamamlamak istedim.
Inantyorum ki, insanlik, tarih, cag, sémiiri, zuliim, direnis, 6zgiirliik ve

barigin tarifi dogru yapilmigtir. Halklarin tarihine bir yol agcilmigtir.”




